تاليف 3 pass a)‏ وعنق 
الإمامااعلامة بدرالدين یں الكوررع بسع هادعاليض 
بن عل رمد الشوکاف Sy “viol‏ بار الو 


yyy)‏ س ۱۲۵۰ھ( طم العو وأصرل الرين 


و سا و ہے 
سس 


Ibi ree 


0-3 ~ 
اليه سوہ ےید ا 
قرف اس 2 ae‏ وو ‘ 
LES‏ 
tate‏ 
© ۳۱۸۱۲۸ 
۳ بت ؤ۶ 


AISLE 


تأليف 
الإمامالعلامة بدرالدّین 2ل 
بن عل رمد ااشوكان 
(AVYo. — yy)‏ 
دراسة ومقبق وغلیق 
لرکور/ جر بزنسیع‌هادوللیض 
اجام ا ey‏ امرس او 
کت الرعوة وأصرب الرس 


المقد م4 


ا حمد لله رب العا مین » والصلاة والسلام على خاتم المرسلين 
وآله وأصحابه أجمعين ومن تبعهم بإحسان إلى یوم الدین. 


ates امنا‎ 


فان عقيدة 0 وإبمانه بربه على الوجه الصحيح الذي 
أنزل الله على Bd‏ وحياً هو أغلى شيء وأنفس شيء في 
هذه احیاق وأعظم منة من الله على عبده هو إرشاده وهدايته 
وتوفيقه إلى دين الحق دين الإسلام الذي يرتكز على أصل الأصول 
«الرحدانية) شهادة أن لا له إلا الله وأن محمدا رسول الله BE‏ 


قال ls‏ ی9 00 
كنتم صادقین که لق 
وإن الدعوة إلى العقيدة oe‏ الصافية 50 للناس 6 


)1( سورة ا حجرات آية ۱۷ . 


بر جهاد OV‏ هذا هو طریق الرسل جمیعاً علیهم صلوات الله 
الجن والانس الا ليعبدون 208 أي بوحدون. 


ولا شك أن أخطر المذاهب والنحل على عقيدتنا هو 
مذاهب الصوفية التي أنبت التأريخ الماضي والواقع أن المذاهب 
المنحرفة التي تتعمي إلى الاسلام ظاهراً مثل الرافضة والصوفية قد 
أتخنت في جسم الإسلام وفتكت بالعقيدة الإسلامية وألحقت 
الأضرار الجسيمة OLS‏ المسلمين أكثر ما صنعه الأعداء الظاهرون 
من اليهود والنصارى والوثنيين بأسلحتهم وأفكارهم ومكرهم 
وتخطيطاتهم فی اا و 

وان ما حصل من تسلط البهود والتصاری LAV J‏ 
المتأحرة فمرده إلى أن السلمین قد أفسدتهم هذه الذاهب النحرفة 
الباطنية وسایتهم عوامل النصر الرباني الذي ضمنه الله لأصحاب 


۰۰1ھ“ 


ولذا لم يستطيعوا الصمود والوقوف آمام الستعمر الغربي 
الذي یتفوق عليهم في القوة الاديت OY‏ المسلمين قد سادتهم 
الطرق الصوفية التي من مبادئها الاستسلام والخنوع لأول مهاجم 


. سورة الذاريات آیة 5ه‎ )١( 


. على حد عبارتهم الشهورة ( ليس في الامکان آبدع مما كان ). 
وقد یستنگر بعض الناس هذا الحكم على الصرفية. 


فأقول: إن هذا الأمر مفروغ منه لدى العلماء الشسرعبین 
والفقھاء فقد أصدروا أحكامهم وفتاواهم في حکم الصوفية 
الحق ویطلبه.. ومن بين ذلك هذه الرسالة التي بأيدينا والتي 
عنوانها « الصوارم الحداد القاطعة لعلائق مقالات أرباب 
الاتحاد » للعلامة المصلح اجتهد الداعي إلى توحيد الله الامام 
محمد بن علي الشوكاني رحمه الله وجزاه عن العلم وأهله خيراً 
ie‏ 


وهي مخطوطة قيمة جريقة في الق وسیوف حداد قاطعة 
لخيوط الصوفية المهترئة الواهية. 

وقد رغبت في تحقيقها تحقیقاً منهجياً علمياً وا حراجها إلى 
المسلمين لتعم فائدتهاء لما لمؤلفها من مكانة عظيمة في قلوب 
طلاب العلم ولما لكتبه من قبول وشهرة. وقد عايشت الإمام 
الشوكاني وبعض كتبه فجذبني إلى دائرته المنيرة وعلومه الغزيرة؛ 
وذكائه النادر» وحسه المرهف» وأسلوبه الشيق» وقد أعانني الله 


عى تحقيق کناب مهم له وطبعه ألا وهو « رسالة في وجوب 
توحيد الله عز وجل » الذي طبع بتحقيقي لأول مرة في دار المنار 
عصر سنة ۱۲ اه. 


الصعوبات التي واجهتني في التحقيق : 

وقد واجهتني صعوبات في تحقيق هذه الرسالة لم أكن 
أتصورهاء وذلك لكثرة النصوص التي نقلها المؤلف من كتب 
متعددة» وكثرة التراجم ء مع العلم بأن كتب الاتحادية من الصوفية 
غير متوفرة في مكتباتنا بحمد الله وقد حرصت على الرجوع إليها 
مهم كف .دم وقد يسر الله لي الرجوع إليها من خارج البلاد 
بعضهاء وبعضها الآخر بالعارية من الأخ الزميل الدكتور ابراهيم 
ابن خلف التركي جزاه الله حيرأ وقد أخذ مني ذلك Fy‏ طويلاً 
في البحث عن أماكن النصوصء مع أنني أعاني من ضيق الوقت 
بسبب الواجبات المتعدد من تدريس وتحضيرء وإشراف على 
الرسائل والبحوث» وآشق من ذلك وهو العكوف على قراءة بعض 
رسائل الباحثين الذين تحري مناقشتهم في الماجستير والدكتوراه 


با جامعة وهذه تار بعالب وفتي» aly‏ آذکر هذا 


gon ۲ 1 1 7 4‏ 3 
مضطرا ليعذرني انصلم عى هده بر مت به إل وجد لقصير و خطا 


هذا وأسأل الله أن یتقبل مني هذا العمل ویجعله حالصا 
لوجهه إنه نعم المولى ونعم النصير. 


عملي في اخطوطة 


أ اله لعحقيةٌ ; 
= قمت بنسخ اخطوطة على قواعد الإملاء الحديث. 


ca‏ تحقیق النص وضبطه » وذلك بالقارنة بين النسخة الخطوطة 


- البدر الطالع في محاسن من بعد القرن السابع للمولف؛ 
حيث ورد به ربع الرسالة الأول بالحرف فقدأورد 
شیر كنات ف ترجمة صاحب السؤال «القاسم بن أحمد 
الهدي راس تألیف الرسالةه وآورد نص السوال ٹر 
رما کا ارس راب گائل النظم» عبت ساعد 
هذا کثیرا في تصحیح النظم ومقابلته. 

- العلم الشامخ في إيثار الحق على الاباء وا مشسایخ للعلامة 
صالح بن مهدي القبلي»ءوقد اعتمد المؤلف على هذا 
الکتاب كثيرا في نقل كلام الاتحادية ونظمهم كابن عربي؛ 


= هت 


وابن الفارض» واجيلي. 


- کتب الصوفية الاتحادية التي SF‏ الصنف ايراد نصوص 
منها في الرسالة لیدمغ الاتحادية من مؤلفاتهم وكتبهمء 
وخاصة کتب ابن عربي الفتوحات المكية» والفصوص» 
وکذا ديوان ابن الفارض» وكتاب الانسان الکامل للجيلي 
وغیرها. 
- العقد الثمين في تأريخ البلد الأمين لتقي الدين الفاسي» 
وقد نقل منه الشوكاني فتاوى علماء الشريعة والفقهاء 
وأجوبتهم على سؤال بشأن ابن عربي وأمثاله وحكم الشرع 
في كتبهم ومقالاتهم» وقد استغرق ذلك الربع الأحير من 
الرسالة. 
وهکذا بحمد الل قسوبلت الخطوطة على هذه الکتب 
ولم یفذ منها شيء» وقد كلفني ذلك جهداً كبيراً ووقتاً 
كثيراً. 

© - التعلیق على ما يناسب أو يلزم التعليق عليه. 

٤‏ - اضطررت لشرح کشیر من نظم السائل؛ وكذا نظم 
الشوكاني في اجواب؛ لتتم الفائدة ويكون فهمها في 


متناول کل قاری. 

ه - عزو LOU‏ 

= تخریج الأحاديث وهي نادرة . 

۷- عزو النصوص التي نقلها المؤلف إلى مصادرها . 

۸- شرح الكلمات الغريبة . 

. التعریف بالفرق المذكورة في الرسالة‎ - ٩ 

٠‏ - إثبات عناوين جانبية في بداية الجملة. 

-١‏ الترجمة للأعلام الوارد ذكرهم في الرسالة إلا من كان 
مشهورا جداً كالإمام ابن تيمية. 

۲- عزو الأبيات الشعرية إلى قائليها ومواضعها ما أمكن 
ذلك. 


۳- إثبات فهارس شاملة في آخر الكتاب . 


ب - أما الدراسة : 
فتنقسم إلى ثلائة أقسام : 
القسم الأول : التعريف بالمؤلف تعریفاً موجزاً لأنه قد سبق 
التعريف بالشوكاني بصورة أوسع في تحقيقي لرسالة وجوب 
توحيد الله للمؤلف . 


القسم الثاني : التعریف بالرسالة . 
القسم الثالث : التعریف بالصوفية. 


وتحت کل قسم تعریفات یجدها القاريء في مواضعها. 


القسم الأول 
التعر یف بالمو لف 


- اسمه ونسبه و لقبه . 


. مولده ء ونشأته  ووفاته‎ ee 


التعریف بالا مام الشو کاني 


آولا: اسمه ونسبه و لقبه۱: 

محمد بن علي بن محمد بن عبدالله بن الحسن بن محمد 
بن صلاح بن ابراهيم بن محمد العفيف بن محمد بن رزق 
الشوكاني. 
انیا: مولده » ونشأته ء ووفاته: 

ولد الامام محمد بن علي الشوكاني ب «هجرة شوکان) 
يوم الاثنين الشامن والعشرين من شهر ذي القعدة سنة ۱۱۷۳ھ 


كما أثبت ذلك في ترجمة نفسه(. 


وقد نشأ في حجر والده في صنعاء» وكان والده We‏ قاضيا 


(۱) انظر ترجمة الشوكاني في كتابه البدر الطالع 4/۲ ۲۱ وما بعدهاء 
والأعلام للز ركلي ۲۹۸/٦‏ ومعجم المؤلفين ONLY‏ 
(۲) وقد غلط محقق «الدر النضيد» الذي سمى نفسه أبوعبدالله الحلبي 
حيث أرخ مولده بسنة ۱۲۰۰ه وهو خطأ فاحش اذ هو تاریخ 
وفاة الشوكاني. 
gs‏ 


من بيت علم وفضل» وقد آثنی الشوكاني على والده ووصفه 
بالصلاح والتقوى والتعفف» وأنه من عجائب الزمن ومن أولياء 


الله الْتمین(). 
وقال عن أبيه ما نصه: 


«ولقد بلغ معي إلى حد من البر والشفقة والاعانة على 
طلب العلم؛ والقيام با أحتاج إليه مبلغاً عظيما بحيث لم يكن لي 


شغلة بغير الطلب فجزاه الله حيرا وكافأه با حسنی)). 


وهكذا نشأ الامام محمد بن علي الشوكاني في كنف أب 
عالم» محب للخیر حريص على تعلم نجله ال کب منفق عليه غير 
مشغل له بأي عمل سوى طلب العلم فلا غرو أن ينبغ الامام 
الشوكاني» ويبلغ الدرجات العلى في الامانة والاجتهاد » والعلم 
الواسع والشهرة والتأليف المفيد. 
وفاته: 
)١(‏ البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع للش وكاني .٤۸٤/۲‏ 
(۲) الصدر نفسه. 


بلغ ستا وسبعين عاما أفناه في خدمة العلم وطلابه في وقته وورثه 
من بعده ل يوم الدين باذن الله. 

هذا وأحيل القاريء الكريم في التعريف بالمؤلف إلى كتاب 
قمت بتحقیقه. وقد ترجمت فيه للشوكاني بصورة اوس ولا 
Co‏ التکرار a‏ مدعاة إلى الاملال للکاتب قبل القاريی 
فارجع إلى الکتاب ال ذکور من فضلك ولا تثرب على ا حقق. 

وقد تعرضت هناك إلى طلب الش و SLT‏ العلم وشیوخه. 
و تلامیده. 

وإلى ذ کر مؤلفاته. 

وإلى مکانته العلمية. 


والی عقیدته» وجهوده في الدعوة إلى التو حید. 


26 3۴ 6 


= ۱٩۹ ج‎ 


القسم الثاني 
التعريف بالمخطوطة 
ويحتوي على: 
- وصف الخطوطة. 
- عنوانها وتوثيق نسبتها للمؤلف. 
- سبب تأليفه الرسالة ومنهجه فيها 


١‏ وصف الخطوطة: 

هذه الخطوطة قمت بتحقيقها على نسخة واحدة توجد 
صورتها في ميكروفلم في قسم ا خطوطات بمكتبة الجامعة 
الاسلامية تحت رقم 1 5(مناظرة) وأصل المخطوطة في مكتبة 
ندوة العلماء لکناؤ في الهند» ولم یذ کر اسم الناسخ ولا تاريخ 
النسخ. 

عدد الأوراق : ۱5 ورقة وزيادة صفحة. 

عدد الأسطر Ye:‏ 

عدد الكلمات في كل سطر : ١7‏ كلمة 

ا خط : نسخي معتاد. 

ميزة النسخة : سليمة من السقط. 


٢‏ عنوان المخطوطة: 

عنوانها مثبت في طرتها بخط مكبر كما هو في الصور 
الملحقة. 

« الصوارم الحداد القاطعة ) 


« لعلائق مقالات أرباب الاتحاد ) 


سي ~~ 


«تألیف القاضي العلامة الفهامه) 


به). 


۳- توثيق نسبة الخطوطة للمولف الامام الشوكاني. 

هذه الرسالة التي وفق الله للقيام بتحقیقھا لا شك في نسبتها 
إلى مؤلفها الامام الش وكاني للأسباب الاتية: 
الشوكاني في طرتها كما تراه في اللوحة. 

ب - oY‏ مؤلفها الامام الش وکانی قد أورد ذكرها في البدر 
الطالع ۳۲/۲ في ترجمة صاحب السؤال الذي ألفت الرسالة 
جوابا عليه وصاحب السؤال هو السيد القاسم بن أحمد الهدي» 
وكل من السؤال وا جواب عليه يشتمل على نشر ونظم وقد أورد 
الش وكاني نص السؤال بنثره ونظمه ثم قال الشسوكاني ۰۳/۲ 

«فأجبت عن هذا السؤال برسالة في كراريس سميتها: 
الصوارم ا حداد القاطعة لعلائق مقالات أرباب الاتحاد و سأذكر 
ههنا ما أجبت به عن النظم فقط وهو: 


هذا العقیق فقف على أبوابه ‏ متمايلاً طربالوصل عرآبه ) 
ثم ذكر جمیع ما أجاب به نظما كما جاء في امخطوطة. 
ج - لأن أسلوب الامام الشوكاني ونفسه واضح في هذه 
الرسالة. 
٤‏ - سبب تأليف الرسالة: 


هذه الرسالة جواب عن سؤال ورد إلى الامام الشوكاني 


بى ادا ات ين سید لهي کنا ارت اوررق 


الشؤال عن أهل التصوف یتضمن jee dl‏ بين العصوفة الزهاد 
التقدمین» و بين غلاة الصوفية أصحاب و حدة الوجود الباطنية 


الذين اتخذوا دينهم لهوا ولعبا. 
وما ورد في السؤال نظما 


خرجوا عن الاسلام ثم تمسكوا 


مره 


له ہے رھھ ل سم 
فاولئك القوم الذين ج دھم 


فرض فلا يعدوك نيل alg‏ 


70 معا اف سول سل به 

من عنده في اطکم قصل خيطايه 
علامة المعقول وآلمسنقول من 

0 11 1 "' 
فد الزمان وتوأم اغے الذي 

اد ال ابر في آوان یه 
بدو انيدي انظار مله Samer‏ 


کس راي ۵ م 


مني ومنك محقق أدري به 
es‏ سبيت تاليف الرسالة:: 
ه - منهج الشوكاني في تأليف الرسالة مع دراسة للرسالة. 
أورد الامام SLT pall‏ في بداية الرسالة نص سؤال السيد 


القاسم بن أحمد المهدي ثرا ونظماً في (۳۳) بيتا. 


ثم بدأ الجواب نظماً في(57) بيعا ثم أكمل الرسالة الجوابية 


E‏ نھ 


وقد وافق الامام الشوكاني في نظمه ما قرره صاحب 
السؤال of‏ المنتسبين إلى التصوف لا یشملهم حکم واحد؛ وآن 
فیهم الزهاد الصالحين؛ وفیهم EI‏ اللحدون, وقد أشار إلى 


ذلك في قوله: 


قدطلق الدنيا فلیس بضارع. 
یوم Jed‏ طمامه وشرابه 
اه oo oe‏ 2 . 4 له سے ۳ 
للأمر لا يلوي لمع سرايه 
اض ve‏ ۳ 
الغفاري رضي الله عنه Ley gly‏ القرني» والفضیل والجنيد وشرا 
الحافي» وابراهیم بن آدهم. 
وبعد فراغه من هذا الصنف شرع في ذكر الصنف الآخر 


© ہے 
۰ 


لين الب ileal ee‏ 
بالدین Lyd aly‏ لقصد خرایه 
وذکر منهم ال صلاج؛ وابن عربي» وابن الفارض, واین 
سبعین؛ والجيلي» والتلمساني» 
على کلامهم بالكفر وأشار إلى كتبهم الشهورة. 
os 3‏ 
«ولما فرغت من نظم هذه الابیات قلت ربما وقف علیها 
بعض من فت في عضد ile]‏ هينمة هولاء الخذولين كما تراه في 
كثير من آهل عصرنا الذین نفقت عندهم تلبیسات هؤلاء 
الشیاطین, فقال شیطانه: 
ما بال هذا احجوب يتكلم في أولياء الله تعالی ...)© 


وبعد هذا شرع في ذكر أقوال وأحوال شیاطین الاتحاد 


ووحدة الوجود بادئا با لاج واصفا له بأنه ELA‏ لباب 


)1( لوحة؛٤‏ ب. 


CFL > الو‎ 


وقد أورد کلام أهل العلم في cad‏ وأورد کلام التصوفة في 
سبب قتله» كما أورد بعض أقوال ا حلاج التي تدل على زيغه 
وزندقته كما نقل قصة وقعت له مع رجل كشف دجل الحلاج 
وقد هدده الحلاج بالقتل إن نشرها في الناس"» وقد نقل 
الش و كاني هذه القصة عن ا حافظ ابن كثير في البداية والنهاية. 

وبعد ذلك انتقل إلى ذكر ابن عربي وتوسع في نقل أقواله 
من كتاب الفتوحات المكية وكتاب الفصوص ذاكرا رقم الباب 
وعنوانه أحياناء وقد ركز على نقل أبيات من النظم ذكرها ابن 
عربي ضمن أبواب الفتوحات يقول الش وکاني: 

«فهذه نبذة من نظم انخذول فان كانت لا تغنيك - ولا 
أغناك الله - فاسمع ما هو أوضح من ذلك من نثره)©. 


ولم یکٹر المؤلف من التعليق والتحلیل لکلام ابن عربي 


(۱) لوحة ه ب. 
(۲) لوحة ه 1. 
(۳) لوحة ۸ ب. 


سوی إشارات خفیفه وذلك لوضوح بطلان کلام ابن عربي 
وزملائه وظهور مخالفتها لدین الاسلام دون حاجة إلى تحلیل ولا 
كثرة تأمل» وقد يكتفي في التعلیق بمثل هذه العبارة: 

«وأنت لا يخفى عليك مثل هذا النهيق الشيطاني الذي 


تفوح منه روائح الزندقة)0". 


من نظم ابن الفارض في تائيته» ها يدل على قوله بالوحدة یقول 
المؤلف: 

«واذ قد تبين لك هذا الرجل - أي ابن عربي- فاسمع ما 
قاله معاصره ابن الفارض شاعر هذه الطائفة » وأدييها ومقدمها 
فانك إن تدبرته وجدته قد سلك في نظمه الطريقة التي سلكها 
ابن عربي في مو لفاته حذو التعل Me fad‏ 

وأتبعه ابن سبعين وذكر بعض آقواله التي صرح فيها بوحدة 
)١(‏ لوحة ۹ ب. 


)۲( وذلك من لوحة ۰۱۱-۷ 
(ry‏ لوحة 1۱۱ 


الوجود في کتابه (لوح الا صابة) 


وأتبعه بالجيلي وذ کر بعض أقواله التي صرح فیها بالاتحاد 
وو حدة الوجود في کتابه (الانسان الكامل ). 

«وأما الجيلي فکتابه السمی بالانسان الکامل کافل لك ببيان 

2 
الإلحاد؛ oY‏ الرجل آمن من الخاوف التي كان أصحابه يخافونهاء 
ما راہ من عدم قيام العلماء ما أوجب الله عليهم من نصر 
الشریعة)۱). 

وبعد فراع المؤلف من هذه التقول شرع في ايراد فتاوي 
في کتابه «العقد الشمین في تاريخ البلد الأمین) عند ترجمة الفاسي 


لابن عربي) 


(۱) لوحة ۱۲ ب. 


وقد أطال المؤلف في النقل عن الفاسي في أجوبة علماء 
الشريعة وحكمهم بتضليل ابن عربي بادئا بشيخ الاسلام ابن تيمية 
رحمه الله الذي جاء في جوابه: 


ونحوهم- أعظم من كفر اليهود والنصاری» إلى أن قال « فانهم 
من جنس القرامطة الباطنية الاسماعلية الذين کانوا أكفر من 
الیهود 0G asl s‏ 
ورد فيه «ولم أصف pte‏ ما يذكرونه من الکفر فروسهم أئمة 
کفر ویجب قتلهم ولا تقبل توبة أحد منهم إذا أذ قبل التوية 
فانه من أعظم الزنادقة). 

وهکذا مضی في سرد أجوبة طائقة من الفقهاء في تضلیل 
fol‏ الاتحاد ووحدة الوجود وتکفیرهم» وفي ذم الصوفية. 

أتبع ذلك بنقل أبيات من قصيدة الامام ابن القيم «النونية) 
Q)‏ لوحة ٦١١‏ 


(۲) لوحة ۱4 ب. 


في تلخیص مذهب الا حادية و منها: 
te _‏ زی ما رش Shoo‏ 
«وأتى فريق ثم قال وجدتسه 


7 7 عع مر ۔ أ ا 
مدا الوجود يعينه وعيان 


سا ها ماه 


ان مر جیوه سيراه و ا 
غلط اللسان قال مسوجودان) 
كما نقل مقاطع من قصيدة العلامه شرف الدين إسماعيل 
۳ 
المقري اليماني «الرائیة» في مخازي ابن عربي الطائي » و بين فیها 
كما قال المؤلف- من ٹالب ما لم يبينه غيره. 


وأتبع ذلك بنقل نص عن صاحب «العلم الشسامخ» العلامة 
المذكور» واعتمد عليه في نقل كلام الاتحادیة - وهذا النص 
يتضمن التبروء من كلام ابن عربي ومن نحا نحوه» وأنه لا يرضى 
بالحكم عليهم بالكفر فحسب بل أقول: لا أعلم أحداً من مردة 
الكفرة» النمرود» وفرعون» وابليس والباطنية» والفلاسفة» بل نفاة 


(۱) لوحة ۱۵ ب. 
yy -‏ ~ 


هر شر منها» وهي مسألة الوحدة0( 

وختم المؤلف الرسالة بقوله: 

و قد أسلفت لك أيها الناظر في هذا الختصر ما صدر عن 
هؤلاء الخذولين من القالات التي کل واحدة منها من أكفر الکفر؛ 
کقولهم بالاتحاد» وتخطفة الأنبياء» وتصویب SUS‏ ورفع 
أنفسهم على الأنبياء» و کلامهم على القرآن» فلا آزيدك على 
ذلك. فان كنت لا تحکم بواحدة من هذه المقالات على صاحبها 
بالکفر؛ فما فرعونء وهامان ونمرود لديك في عداد الکفرة» 
ally‏ الستمان والوعد يوم ا جمعء ولنقتصر علي هذا القدار فان 
۶۹9١۷٤١۵‏ تلوب هذا 
الترياق لسم فتاك والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 


محمد وآله وسلم DTD‏ 
-٦‏ المأخذ على الرسالة: 
|= أن المؤلف نقل نصوص الاتحادية بوساطة غيره دوك 


عرو la ast,‏ من کتاب «العلم الشامخ) للمقبلي. 


)١١‏ لوحة ۱ ب. 


۲- غلطه أحيانا قليلة في نسبة کلام إلى غير قائله كما 
في لوحة ۸ب حيث نسب إلى الفتوحات لابن عربي کلاماً هو 
في ا حقیقة للجيلي أوله: 

«ولهذا لما سأل الله عيسى فقال له: 


sll)‏ قلت للناس اتخذوني وأمي إلهين من دون الله» فقال 
سبحانك قدم التنزيه في هذا التشبیه » الخ. 


وقد بحشت في الفتوحات في الباب السادس والشلائین ثم 
السادس والثلائین ومائه ثم السادس والثلائین ومائتین ومضاعفاتها 
وما یشتبه بهذا الرسم فلم أجد هذا النص وكذا بحشت في 
الفصوص فلم del‏ وبعد ذلك صدفه وجدته في كتاب 
الجيلي «الانسان الكامل » في الباب السادس والثلاثين ص۰۱۱ 


ومثل ذلك موضع آخر في لوحة ۲ عرا أبياتا لابن 
الفارض أولها : 
تدای في دم نم 
0 ول 


=¥o = 


آخره فلم أجد هذه الأبيات ثم بعد ذلك صدفة وجدتها قد ذکرها 
الصوفي نقلا عن طبقات الشعراني في ترجمته لابراهيم 


الدسوقي. 
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- ۳ ¬ 


القسم الثالث 
التعر یف بالصو ded‏ 
ويحتوي على : 
- اشتقاق كلمة صوفي. 
- نشأة الصوفية وتأریخ ظهورها وتطورها. 
- تعاریف الصوفية للصوفية وماهیتها . 


۱- اشتقاق الصوفية : 

هذه الکلمة « الصوفية » لیس اشتقاقها من معنى معين 
موضع اتفاق » فقد تضاربت أقوال الصوفية والباحثين فيها في 
مأخذ هذه الکلمة ونسبتها» فقيل مأحوذة من كلمة يونانية ہ 
سوفیا) ومعناها الحكمة. 

وقیل نسبة إلى أهل الصفة . 

وقيل نسبة إلى صوفة » وهي قبيلة كانت في الدهر الأول 
تسكن الحرم وكانت تجيز الحاج وتخدم الكعبة. 

وبعضهم ينسبها إلى الصف الأول . 


وبعضهم يقول بنسبتها إلى الصوف لأنه شعار أهل الزهد 
وقد رجحه شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله.(٩‏ 


)١(‏ انظر : الفتاوى ۷/۱۱ الرسالة القشيرية ص۲۷۹ التصوف للشیخ 
إحسان إلهي ظهير ص٠‏ ۰۲ الكشف عن حقيقة الصوفية لأول مرة 
= ۹ - 


وقد اعترض القشيري على نسبة اشتقاق اسم الصوفية إلى 
الصوف مع إقراره بأن له وجھاً كما اعترض على النسب SAM‏ 
فقال: 


وفأماقول من قال: إنه من الصوف وتصوف إذا لبس 
الصوف» كما يقال: تقمص إذا لبس القميص» فذلك وجه» ولكن 
القوم لم یختصوا بلبس الصوفء ومن قال : إنهم منسوبون إلى 
صفة مسجد رسول الله BE‏ فالنسبة إلى الصفة لا مجيء على نحو 
الصوفیء ومن قال: إنه من الصفاء فاشتقاق الصوفي من الصفاء 

وقول من قال: إنه مشستق من الصف فكأنهم في الصف 
الأول بقلوبهم من حيث الحاضرة من الله تعالى» فالمعنى 
صحیع(» ولكن اللغة لا تقتضي هذه النسبة إلى الصف*. © 


(۱) صحيح عند القشيري . _ 
(؟) لان النسبة إليه صفي . 
(٢‏ الرسالة القشرية ص۲۷۹ . 


۲ تأریخ ظهور کلمة «الصوفية ) : 
إن لفظ « الصوفية » لم يكن معروفاً على عهد الصحابة وہ 
ol‏ يكن pete‏ في القرون الثلاثة» وإنما اشتهر التکلم به بعد 
ذلك» وقد نقل التکلم به عن غير واحد من الأئمة والشيوخ» 
کالامام أحمد بن حنبل» وأبي سلیمان الداراني» وغیرهماء وقد 
روي عن سفيان الشوري أنه تكلم به وبعضهم يذكر ذلك عن 
الحسن البصري» .”© 


۳ - نشأة التصوف وتدرجه : 

يبدو أن ول بداية التتصوف كانت من البصرة لتميز أهلها 
بالمبالغة في الزهد والتعبد. قال شيخ الإسلام : 

« فانه أول ما ظهرت الصوفية من البصرة وأول من بنى 
دی cae‏ فص مو اا و نقيت رھ رغد SR‏ 
من أصحاب الحسن - أي البصري- . 

وكان في البصرة من المبالغة في الزهد والعبادة والحوف 
ونحو ذلك ما لم يكن في سائر أهل الأمصارء ولهذا كان يقال : 
)1( الفتاوى لشيخ الاسلام 9/۱۱ . 


فقه كوفي وعبادة بصرية» إلى أن قال: 


« ولهذا غالب ما یحکی من البالغة في هذا الباب إنما هو من 
alle‏ أهل البصرة مثل حكاية من مات أو غشي عليه في سماع 
القرآن» ونحو كقصة ذراوة بن أوفى قاضي البصرة فانه قرأ في 
صلاة الفجر ( فإذا نقر في الناقور ) فخر ميتا ). 


ويقول ابن الجوزي في كتابه تلبيس إبليس مبيناً بداية 
الصوفية وتدرجها حتى بلوغها إلى مذهب الإتحاد «کانت النسبة 
في زمن رسول الله BE‏ إلى الإيمان والإسلام فيقال: مسلم» 
ومومن» ثم حدث اسم زاهد وعابد» ثم نش أقوام تعلقوا بالزهد 
والتعبد» فتخلوا عن الدنيا وانقطعوا إلى العبادة» واتخذوا في ذلك 
طريقة تفردوا بھاء وأخلاقاً تخلقوا بها» ثم قال: 


« وهذا الاسم ظهر للقوم قبل سنة مائتين» ولا أظهره أوائلهم 
تكلموا فيه» وعبروا عن صفته بعبارات كثيرة» وحاصلها: أن 
التصوف عندهم رياضة النفس » ومجاهدة الطبع برده عن 
الأخلاق الرذيلة» وجعله على GHEY‏ الجميلة من الزهد والحلم» 
والصبر» والاخلاص, والصدق إلى غير ذلك من الخصال ا حسنة 
التي تکسب المدائح في الدنياء والثواب في الأخري.. وعلى هذا 


كان آوائل القوم فلبس عليهم إبليس في آشیاء ثم لبس على من 
بعدهم من تابعیهم فکلما مضی قرن زاد طمعه في القرن التالي» 
فراد تلبیسیه علیهم إلى أن تمكن من المتأخرين غاية التمكن. 


وكان أصل تلبيسه عليهم أنه صدهم عن العلم وأراهم أن 
الظلمات» فمنهم من أراه أن القصود من ذلك ترك الدنيا في 
ا جملة فرفضوا ما يصلح آبدانهم وشبهوا ا مال بالعقارب» ونسوا 
أنه خلق لامصالح وبالفوا في ا حمل على النفوس حتی أنه كان 
على غير الجادة» وفيهم من كان لقلة علمه يعمل بما يقع إليه من 
الأحاديك الوضوعة وهو لا يدري. 
وا خطرات وصنفوا في ذلك مثل ا حارٹ احاسبي» وجاء آخرون 
فهذبوا مذهب التصوف» وأفردوه بصفات میزوه بها من 
الا ختصاص بالمرقعة والسماع والوجد والرقص والتصفيق» 
وتميزوا بزيادة النظافة والطهارة. 


ثم مازال الأمر ینمی والأشياخ یضعون لهم أوضاغاً 


- $y - 


ویتکلمون بواقعاتهم. ویتفق بعدهم عن العلماء لا بل رژیتهم ما 
هم فيه وی العلوم حتی سموه العلم الباطن» وجعلوا علم الشريعة 
العلم الظاهر. 


ومنهم من حرج به ا جوع إلى الخيالات الفاسدءة فادعی 
gute‏ الق والهیمان قد كاي تخایلوا شخصاً مسعحسن 
الصورة فهاموا به» وهؤلاء بين الکفر والبدعت دست بأقوام 
منهم الطرق ففسدت عقائدهم فمن هؤلاء من قال بالحلول» 
ومنهم من قال بالاتحاد ومازال ابليس يخبطهم بفنون البدع حتى 
جعلوا لأنفسهم سنناء وجاء أبوعبدالرحمن السلمي فصنف لهم 
كتاب السئن» وجمع لهم حقائق التفسير فذ کر عنهم فيه العجب 
في تفسيرهم القرآن بما يقع لهم من غير اسناد ذلك إلى أصل من 
أصول العلم» وإنما حملوه على مذاهبهم») الخ. 

فقد وضح الامام ابن الجوزي رحمه الله بأسلوبه المتميز نشأة 
التصوف وتطوره وانحرافه التدريجي عن خط الاسلام الصحیح؛ 
حتى بلغ الأمر یبعض الصوفية إلى السقوط في هوة الكفر 
والشرك هوة وحدة الوجود أو الاتحاد أو الحلول. 


رم تلبيس إبليس / 46 ۱- ۱٤۸‏ باختصار . 
- هه بت 


ويبين لنا آیضا في أسلوب تحليلي تشخیص ela‏ التصوف وأن 
وزهدهم في طلبه؛ فلما اطفا مصباح العلم عندهم تخبطوا في 
الظلمات ظلمات البدع والفسوق ثم ظلمات الزندقة والكفر» 
فأفسد دينهم» ثم أفسد عليهم دنياهم برفضهم ما يصلح آبدانهم 
من المطاعم والشسارب والزينة التي خلقها الله متاعاً في الحدود 
الشرعیة المقررة التي سمح بها دیننا ا حنیف. 
والتلمساني» واجيلي» والشعراني» والتيجاني» والبدوي» 


فماذا عساه أن یقول ؟ ! 


£ - تعريف الصوفية : 
اختلافهم في اشتقاقه وأصله. 
فقد ذکر القشيري في الرسالة أكثر من حمسین تعریفاً عن 


وی نہ 


وقال السهروردي: «وأقوال الشایخ في ماهية التصوف تزید 
على ألف قول».) 


ونورد هنا بعض هذه التعریفات Led gf‏ يذل القاريء على ما 
لم یذ کر منها. غير متعرضين لشرح هذه الاقوال لانها ضرب من 
الهذيان. 

قال القشيري :() «سكل الجنيد عن التصوف فقال: هو أن 
يبميتك ا حق the‏ ويحييك به !! ^ 


وسكل ا حسین بن منصور عن الصوفي فقال: وحداني 
الذات لا يقبله tel‏ ولا يقبل أحداء يقول أبوحمزة البغدادي: 
علامة الصوفي الصادق أن يفتقر بعد الغنى» ويذل بعد العز 
ويخفى بعد الشهرة» وعلامة الصوفي الكاذب أن يستغني بعد 


(۱) نقلاً عن التصوف للشيخ إحسان إلهي ظهير رحمه الله ص۳۹ . 

(۲) الرسالة ص۲۸۰۸ 781 . 

0 وهذه العبارة إذا تأملتها شممت منها رائحة الاتحاد بين الخالق 
وا خلوق مع أن الجنيد سيد الطائفة» ولا يقارن بالاتحاديين كابن 
عربي وابن الفارض والحلاج مما يدل على أن التصوف مشبوه من 


بداياته. 


الفقر» ویعز بعد الذل» ویشتهر بعد الخفاء. 

وسكل عمرو بن علمان المكي عن التصوف فقال: أن يكون 
العبد في كل وقت بما هو أولى به في الوقت. 

وقال محمد بن علي القصاب : التصوف أخلاق AES‏ 
ظهرت في زمان کریم من رجل كريم مع قوم كرام. 

وسغل سمنون عن التصوف فقال: أن لا تملك شيعا » ولا 
يملكك شيء. 

وسئل رويم عن التصوف فقال : استرسال النفس مع الله 

وسكل ا نید عن التصوف فقال: هو أن تكون مع الله تعالى 
بلا علاقة. 


التمسك بالفقر والافتقار والتحقق بالبذل والايثار» وترك التعرض 
والاختیار. 
واليأس ما في آيدي الخلائق. 


إلى أن قال القشيري : 

« وقال الجنيد : التصوف عنوة لا صلح فيها ء وقال أيضاً هم 
al‏ بيت واحد لا يدخل فيهم غيره. 

وقال آیضاً : العصوف ذکر مع اجتنماع ووجد مع 
استماع» وعمل مع اتباع. 

وقال Lal‏ : الصوفي کالارض یطرح علیها کل قبيح » ولا 
یخرج منها إلا كل ملیح. 

وقال Lud‏ : انه کالارض رط ها البر و الفا جر و کالسحاب 
یظل کل شيء و کالقطر يسقي كل شيء. 

وقال : إذا رأيت الصوفي یعنی بظاهره ف اعلم أن باطنه 
خر اب. 

وقال سهل بن عبدالله: الصوفي من يرى دمه هدر وملکه 


ce 


ونكتفي بنقل هذه الأقوال ومن آراد الاطلاع على باقیها 
فلیرجع إلى کتاب الرسالة للقشيري ص۲۸۰ وما بعدها. 


20. ۲ 2٦ 


فإن الدین أصوله وفروعه لابد من استنادها إلى الأصلین۔ 


فهذه نماذج من تعاريف « الصوفية ) لو قرأها القاريء مائة 
ال ل عو ھت 
0 
« الصوفية هي رياضات يقوم بها السالك حتى يصل إلى 
I ۶ ae‏ مرک s‏ 
الجا ی و کو وت یی 
أنها 7 تحقق بالاألوهیت وبالتالي استشعار لو حدة الوجود). © 
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)\( الكشف عن حقيقة حقيقة الصوفية للأستاذ محمود القاسم ص٣٦۷۳‏ . 


نماذج من المخطو طة 


2 اس بسا 
از 2 oe ives aati‏ 
کت Us‏ وم اور 3 : 
2 7رت ا or‏ : 
ees 2 ۳۳‏ 


ورس ات ره ای Sagi‏ ۱ 
oe‏ ےت سر 


۳ 


١ 
زا‎ eects, 
۱ واستنهد‎ re 0 
ee pee داع‎ wisest 
aL peters 


الورقة الأولى من الخطوطة 


۱ الام || 
ATES‏ 
ا 
صبعيها ھول السعان لهم | 
الا مووز اده رر ef‏ | 
وس الم ورا SUL‏ ای 
isola econ‏ ماصد گن | 
pees 1‏ 
لاخادد ونصوں الك | رو رت سرع السا 
:وکلامھ مل لزان دل[ ريفك عل ذلنق فان كنت GY‏ واحئع 
من علا نات Wolo‏ زعوت رادان وخردج Silo‏ 
قعل الكودوانهه لے ماناوا موم لوم اح وشقصرععت | ۱ 
المبيار sub‏ للا بسشنیه هنا لدوا لن ] دعصا ز د الاک 
اس راھ PW‏ بر سے 
۱ 911 ا ۱ 
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۰ 3 
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الورفة الأخيرة من اخخطوطة 


النص المحقق 


حمدا للك یام کو مها kG AVE‏ قبع باق 
عن جمیع الذوات ا حدات: وصلاة وسلاماً على رسولك الأمور 
ليغ الشسرائع» الحاسم مزعم!؟ الیوم أكملت لكم دینکم کل ما 
یزخرفه البطلون من الذرائم( وعلی آله الذين مشوا على صراطه 
المستقيم» وتمسكوا عند ظهور البد ع الضلة بهدیه القوم. 


و بعد > 


فإنه کتب إلي سيدي السید السند العلامة الأوحدء 


ترجمان البيان» نبراس الزمان» زينة الأوان» السقاسم بن 


)1( مصداقا لقول الله عز وجل ذو ليس كمثله شيء وهو السميع 
البصير#. الشوری آية ۱۱ . 

)۲ هکذا في ا خطوط ورجا تقرأ (بمرهم». 

۵9 جمع ذریعة وهی : الوسيلة. 

)4( یلاحظ of‏ الولف أهمل ذکر الصحابة هنا علما ob‏ طريقة أهل 
السنة الترضي عنهم وعطفهم على ذکر الرسول bE‏ مثل هذا 
tall‏ 

م 


تپ ota‏ حفظه الله عن طوارق الحدثانء هذه الأبيات 
الفائقة متوجعاً بها من غلاة الصوفية» وسائلاً عن حكم من 
كرع منهم في تلك الشارب الوبية» وقد أوردت نظمه ونشره 
بحروفه. قال طول الله مدته وحرس مهجته"» ما لفظه: 

حرس الله سماء الفانعر بحماية بدرها الزاهي الزاهر 


وأتحف روضها الناظر ORIG‏ غيثها الهامي الهامر وأهدى 


)\( هو القاسم بن أحمد بن عبدالله بن القاسم بن لقمان بن أحمد بن 
شمس الدين ابن الامام الهدی أحمد بن یحی» ولد سنة ١٦۱۱ھ‏ 
پبلدة قرب مدينة ذمار باليمن» وتعلم في ذمار ثم انتقل الى صنعاء 
سنة ۱۱۹۳ وأخذ عن الامام الش وکانی في العربية وحضر دروسه 
في الحديث» وصفه الشوكاني بأنه «مفرط الذكاء سریع الفهم 
قوي الادراك»» وقد أثنى عليه الشوكاني ووصفه بالشهامه والزهد 
وجودة الشعر وقد أورد الشوكاني قصيد ة السيد القاسم وذكر 
جوابه عنها نثرا وشعراء ٠‏ وتوفي سنة ۱۲۱۷ أو ۱۲۲۲ه.. 
انظر البدر الطالع ۳۱:۲ - 4۰. 

(۲) تقدم معنى الصوفية. 

٣‏ المهجة : الدم وقیل دم القلب خاصة وخرجت مهجته ای روحه 
القاموس باب الجيم» ومختار الصحاح باب الميم. 

6 بكلاية أصله «بکلاءة» فسهلت الهمزة و قلبت ياء والكلاءة احفظ 
والرعاية. 


ج A,‏ اج 


إليه تحسية عطرة» وبركة حضرة نضرة ما مسحت أقلام 
الكتبة مفارق”" اٹ pL‏ ورتعت أنظار الطلبة في حدائق 
الدفاتر» صدرت هذه الأبیسات في غاية القصورء أقيلوا 
عسثاره؟ إن كان لكم عليها عسٹور؟ تستمنح منکم 
الفرائد» وتستمد منکسم الفواد. أوجب تحريرها أن 
ذكر عند بعش O PLY‏ جماعة التصوفت فأئنی 
عليهم وأطنب» وأطری وأطرب» واستشهدني 
فقلت بموجب قوله مستانياً منهم مسثل ا حلاج 602 


(۱) جمع مفرق : شبه رأس الحبرة بمفرق الشعر للانسان. 

(۲) مأخوذ من عثرة الرجل: أي زلة القدم والمقصود غض الطرف عن 
الا خطاء و القصور في بلوغ الکمال في الكتابه. 

(۲) عثور بمعنى حصول أو وقوف وفيه جناس ظاهر بین عثار وعثور. 

63 جمع أمثل: بمعنى أفضل» pul,‏ القدم ul‏ ضلهم. 

)°( هو الحسين بن منصور بن محمي آبو عبدالله ویقال أبو مغيث» 
بیغداد est, 9 7 ul, joo‏ الترحال والأسفار 
واجاهدة على طريقة أهل التصوف. 
قال الذهبي ذ في الميزان (21۸:۱) «الحسين بن منصورالحلاج القتول 
على الزندقة» ماروی ولله الحمد شیعا من العلم و کانت له بداية == 


et مده‎ 


و بن عربي!؟ ومن يساويهماء فأصر واستکیں وأبدا قولاً یستتکر 


(0١) 


ee mate rere ry sere‏ تال ھت اسر ارات 

المخاريق» أباح العلماء دمه» فقتل سنه احدی عشرة وثلالمائة. 
وقد أطنب الخطيب البغدادي في ذکر آخبار الحلاج ومخاریقه 
وحيله» وقد وصل به الأمر إلى ادعاء النبوة وبعدها الألوهيه. 
وكتب ا لاج كتابا عنوانه ,من الرحمن الرحيم إلى فلان بن فلان» 
وقد Ll‏ هذا الكتاب وعرض على الحلاج فاعترف به وقال هذا 
خحطي وأنا كتبته» فقالوا كنت تدعي النبوة فصرت تدعي الربوبيه؟! 
فقال: ما أدعي الربوبية ولكن هذا عين ا جمع عندناء هل الكاتب إلا 
الله وأنا واليد فيه آلة. فقبحه الله من زنديق» ذكر ذلك الخطيب 


البغدادي في تاريخه. 

ومن شعرة: 

8 Seo بر‎ & Sf د‎ ۳ ۳ a 
“¢ * ۳ 7 

ee تس‎ 


ران تھا مرک قزل ريل هب 
انظر في ترجمته تاریخ بغداد (۱۱۲/۸- ۱ (HV‏ ميزان الاعتدال 
£A/1)‏ 0( وسیر أعلام اللبلاء (4 ۳۱۳/۱- (rot‏ البدایه 
والنهایه(۱۳۲/۱۱- ٤٤‏ ۱). 

ابن عربي: محمد بن علي بن محمد الحاتمي الطائي الأندلسي قال 
الذهبي في الميزان 1٦٥۹/۳‏ صنف التصانيف في تصوف الفلاسفة 
وأهل الوحدة» فقال أشياء منكرة عدها طائفة من العلماء مروقا = 


فجری بيننا خلاف مفرط ‏ فاحكم بیننا بالحق ولا 
تشطط rg‏ 


وزندقة» وعدها طائفة من العلماء من اشارات العارفین ورموز 
السالکین» الى أن قال بعد الاشارة إلى فلسفة الصوفية: 
«فوالله OY‏ يعيش المسلم جاهلاً حلف البقر لا يعرف من العلم شیا 
سوى سور من القرآن يصلي بها الصلوات. و یؤمن بالله و باليوم 
الآخر حير له بكثير من هذا العرفان وهذه الحقائق» ولو قرأ مائة 
کتاب أو عمل BL‏ خلوة) أ.ه. 
وقال الحافظ ابن كثير في البداية والنهاية SVOVUVY‏ 
«وأقام IK‏ مدة» وصنف فيها كتابه المسمى بالفتوحات المكية) في 
نحو عشرين مجلداء فيها ما يعقل وما لا يعقلء وما ینکر وما 
لاينكر» وما یعرف وما لايعرف» وله كتابه الممسمى وفخصوص 
الحكم) فيه أشياء كثيرة ظاهرها AS‏ صريح) أ.ه. 
وقد ألف العلامة برهان الدين البقاعي المتوفي سنه ۸۸۰ھ كتابه 
«تنبيه الغبي إلى تكفيرابن عربي» تتبع ما في كتابه الفصوص من 
الإ حاد والقول بوحدة الوجود. 
ونقل الذهبي في السير قول الشیخ عز الدین ابن عبد السلام عن ابن 
عربي «شیخ سوء كذاب» يقول بقدم العالم ولا يحرم فرجا» 
السیر۲۳/ 4۸ توفي في ربيع الآخر سنہ PUVA‏ 
انظر سير اعلام النبلاء ۰4۸/۲۳ /4٩‏ ميزان الاعتدال للذهبي 
٦٦ ۳‏ البدایة والنهايه لابن كثير ۰۱5۰/۱۳ 

(۱) سورة (ص) أية ۰۲۲ 


5> ٦۳ = 


بداية نز 

القاسم ابن 
أحمد المهدي. 
۲ب 


والابیات هي : 


۱-/ أعن العذول يطيق یکتم ما به 

۷9۷۶ھ , 
۲-جازت رکائبہ ا حمی فتعلقت 

آحشاژه شس تایة و هضسابه 
۳-نفد الزمان وما نفدن مسائلي 

في الحب والتدقير عن أربابه 
6 -ف رکضت في ميدانه وکرعت مر 

غدرانه و ركعت في محرابہ؟؟ 
٥-وسألت‏ عن تحقيقه وبحثت عن 

تدقيقه وکشفت عن ان 
٦-فوجدت‏ أخبار الغرام کواذبل*) 

في أكثر الفتيان من طلابه 


)١(‏ كناية عن البكاء وغزارة الدموع. 

(۲) في اخطرط «وكرعت في» والتصحيح من البدر الطالع. 

)1( ينبغي الابتعاد عن التعبير بالركوع في انحراب في غير مقامها 
المعروف وهوالركوع والسجود في الصلاة لله عز وجل وحده. 

)٤(‏ في ا خطوط «كوابا» والتصحيح من البدر الطالع. 


-~- 


۷- ولقل ما تلقی أمراً متصوفا 

ينح و طریق ا حب من آبوابه 
۸- فیموت من شهواته لحياته 

ويرد فضل oles‏ لإيابه 
۹- يجد ا لخطیعة كالقذاة لعينة 

فرمى بها في الدمع عن تسكابه 
ify.‏ الطريقة باقيقة سالکا 

نهج النبي قد اقعدا بصوابه 
۱ تمضي به اللحظات وهو محاسب 

للنفس قبل وقوفه لحسابه 
۲ - هذي الطريقة للمريد مبلغ 

مخ by al‏ وهي لب لباب 


)\( في الأببات من ۱۲-۷ عدح الشاعر بعض الصوفية الزاهدین 
اخلصین القتدین بنهج النبي BE‏ ويتميز أحدهم بالزهد و محاسبة 
النفس قبل یوم امحساب وقد أعرض عن شهوات الدنیا؛ وهذا عند 
الشاعر هو التصوف الحقيقي ومخه ولبه. 
قلت: الوصوف بهذه الأوصاف هو المسلم المؤمن الزاهد ولیس 
بالضرورة أن يلقب بالصوفي. 
oa‏ ات 


ee |‏ لب 
المدوح لدی 
الشاعر . 


fal‏ التصوف 
الذموم 


۳- وجماعة رقصوا على أوتارهم 


4 ۱- یتواجدون لکل أحوى حور 


(١۱) 


(۲) 
) 


يتعللون من الهوی برضابه“ 


بعد أن ذكر الناظم النوع الأول من التصوفة الذين يتقيدون بتعالیم 
الاسلام و يتبعون سنة رسول الله ARE‏ شرع في ذكر أنواع أخرى 
من الصوفيه الذين تلاعبوا بالاسلام» وانحرفوا عن تعاليمه وشوهوا 
جمال الاسلام بالانحرافات الاعتقادية و الخلقية» و استهانوا 
باحرمات و ارتكبوها باسم الدين والعشق الالهي» واحتالوا على 
المسلمين وخدعوهم بمسميات محدثة» وتلقفوا أنماطا من سلوك 
أهل الأديان الأخرى ومعتقداتهم ألبسوها لباس الاسلام ولم 
يتورعوا عن ادعاء الكرامات المكذوبة مستخدمين الخداع بل 
السحر والشعبذة فضلوا و أضلواء و تسببوافي ضياع الامة 
الاسلامية ‏ إلا من رحم الله في شرق بلاد المسلمين وغربها 
لقرون متطاولة» ولا زالت آثارهم وبقاياه ماثلة الى يومنا هذا. 
وقد صدق الناظم فيما ذكره عنهم وكتبهم تشهد بذلك . وقد 
شحن الامام الش وكاني هذه الرسالة بنقول من كتب ابن عربي وابن 
الفارض » والجيلي وغيرهم. 
نوع من آلات اللهو. 
يشير الى ما عرف عن كثير من الصوفيه من ولعهم بالصبيان 
والمردان و الصور الجميله وقد أصبح عشق الغلمان سمة من 
سماتهم ولهم في ذلك حكايات وأشعار وغرامات »یجعلون ذلك 
- - 


(Geer OSU الوحدة جعلوا‎ -۱ 0 


(١) 


من الدین» متذ رعین بأن الله جمیل يحب ال جمال وأن جمال 
الصورة دليل على قدرة البدع ا خلاق وقد یذهبون إلى أبعد من 
هذه الحدود فیتخیلون الذات الالهية هي العشوقة أو أن الله حل في 
تلك الصور اللهم انا نبرا إليك من هذه الاعتقادات والأعمال 
الشنيعة. ; 

والأحوی: من الحوة وهی سمرة في الشفة مستحسنة؛ والأحور من 
ا حور وهو شدة بیاض العین مد شدة السواد فيها وهو من خصال 
الجمال عند العرب. 

والرضاب: وهو الریق. 

قوله الوحدة جعلوا المثاني مونسا الخ 

القصود بالمثاني: نوع من الات اللهوء فالناظم يعيب على التصوفة 
ادخال اللعب بالات اللهو في الذكر والعبادة وكذا الغناء و الألحان 
لأنها من عمل الشیطانء و استعمالها حرام في غير العبادة والذكر 
فکیف بجعلھا قربة الى الله. 

تنبيه: بالرجوع إلى معاجم اللغة لم أقف على صفة «المثاني» ولكن 
السياق في البيت یقعضی أنها من آلات الموسيقى بدليل قول الناظم 
«واللحن عند الذكر من اعرابه» ومعروف عن المتصوفة استخدامهم 


آلات اللهو» و الغنای والرقص في طقوسهم é‏ 


~~ ¥ = 


5 - أصحاب أُحوال” تعدوا طورهم 

فتدكروا فی الحال عن احزابه 
۷-زجروا مطایاهم إليه وإنما 

نكص الغرام بهم على أعقابه 
۸- دعواك معرفة الغيوب سفاهة 


والشسرع قاض والنهى بكذابه 


(۱) الحال في اللغه: نهاية الاضي وبداية الستقبل أما في اصطلاح 
الصوفية فهو كما قال اجرحاني: «معنی يرد على القلب من غير 
تصنع ولا اجتلاب ولا اكتساب من طرب أو حزن أو قبض أو 
بسط أو هيئة» و يزول بظهور صفات النفس سواء يعقبه الثل أو لا 
فاذا دام وصار ملكا يسمى مقاماء فاللأحوال مواهب» والقامات 
مكاسب» و الأحوال تأتي من عين الجود والقامات تحصل ببذل 
اجهوده أ.ه. ( التعريفات باب الحاء ) 
قلت: وهذا من علوم الصوفية التي لا يضر الجهل بها. 
وقوله: تعدوا طورهم يشير إلى غلو الصوفية في مشایخھم؛ وادعاء 
الا ختصاص بالله عز وجل» و تعدیهم ا حدود الشرعية في ذلك» 
وأنهم تنکروالتعالیم الشريعة وحرفوا قواعد الاسلام ووقعوا في 
انحرمات والش رکیات في آقوالهم وأفعالهم» حتی ادعی أساطينهم 
الربوبية من طريق عقيدة ا حلول ووحدة الوجود. 
وظاهرهم آنهم رکبوا مطایاهم في السیر إلى الله عز وجل؛ ولکنهم 
رجعوا القهقری باتباعهم آهواءهم و شهواتهم فاجتالتهم الشیاطین 
عن طریق الله و صراطه الستقیم. 

با 


٩‏ -فمن ا حال تری الهامه تنطوي 

لمشعبذ من دون وخد ALS)‏ 
, ۷-وخحرافة بشر یری متشکلا 

LS‏ من لبس غير إهابه 
۱-رجحت نهاي فلا أصدق ما سوى 


رسل المليك وترجمان OLS‏ 


09 الأبيات ۲۱-۱۸ 

في هذه الأببات یتصدی الناظم لدعوى الصوفية لشيوخهم أو 
لأنفسهم أمورا هی من خمصائص الله عز وجل أو من قبيل 
العجزات التى لا ينالها إلا الأنبياء باذن من الله ومن ذلك ادعاژهم 
الاطلاع على الغيوب جمع غيب «دعواك معرفة الغيوب سفاهة 
والشرع قاض والنهي بکذابه» وقد احتاط الناظم في حكمه؛ OY‏ 
مدعي الغيب طاغوت ومن رؤساء الطواغيت الفجرة الكفرة. 
قال الله تعالى: ا عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحداء الا 
من ارتضى من رسول پچ سورة الجن OLAS‏ ٢٦ء‏ ۲۷ء ومن ذلك 
ادعاژهم بعض خوارق العادات أنها تتحقق لهم كرامة من الله 
لصلاحهم ومقامهم عند الله ونص الناظم على ادعائهم قطع المهامه 
البعيدة الشاسعة وأنها تنطوى لهم كناية عن سرعة قطعها إما 
بطيرانهم أو نحوه و کل ذلك داخل فی كرامات الاولیاء. 

والناظم يرى ذلك من ا حال لأنهم ليسوا أهلاً للكرامات» وقد ثبت 
أن ادعاءهم مثل هذا من قبيل الخداع والكذب أومن قبيل استخدام 
ا جن والشياطين التي يستخدمها السحرة والمشعبدون. 
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سر یی 
دی رت ئ 
- : ی دی 


٤‏ -فيرون حق الغير غير محرم 


== وقد أصبح من سمات الصوفیه الا کثار من هذه الزاعم والتفاحر بها 
٠‏ وليس هذا من دأب أولياء الله الصالحين الصادقین الصلحن. 
والمهامه: جمع «مهمه» وهي المفازة الواسعة, ودالشعبن» هو 
المشعوذ والشعوذه حفة في اليد وأخذ كالسحر يرى الشيء بغير ما 
| عليه أصله في hy‏ العين. . 
والوخد بالبعیر الاسراع به 
قوله: «وخرافة بشر یری متشکلا الخ. 
يشير إلى مزاعم الصوفية ob‏ أولياءهم یعشکلون بأشكال كثيرة 
فيكون طيرا أو سبعا أو حصانا ونحوه » ويرى الناظم بأن ادعاء 
ذلك عير شيع بل هرمن اخرانات وال سا ere‏ 
(الانسان) لا يمكن أن یشکل هینته على هيئة أخرى. 
. ويقول اذا صدّق ذلك ضعفاء العقول فإننى بحمد الله راجح عقلى 
فلا أصدق من الغيب إلا ما ثبت بيت يكاب ال ی جه dies‏ 5 
019 الأبيات ۲-۲۲ 
في هذه الأبيات ينصح الناظم 7 ات التصوف؛ 07 
خرافاته ومخرقاقه» ويدعو للقمسك بحقائق الشسرع الثابته التى -- 


Ve‏ ہے 


ه /لبسوا الدار ع واستراحوا جرأة 

عن أمر باریهم وعن ایج‌ابه 
وس عراش الاسلام ثم مسکوا 

بتصوف فتستروا بحجابه 
۷-فأُوك القوم الذین جهادهم 


فرض فلا يعدوك نيل Mads‏ 


== تعصم صاحبها من الضلالات. ووصف الناظم ادعاءات التصوفه 
بأنها سراب لامع يحسبه الظمآن ماء. 
قوله «للقوم تعبير به يسبى النهي» الخ. 
يشير إلى عبارات الصوفية البراقة التي يلبسونها لباس الدين 
والاشتغال بحب الله عز وجل» وهی عبارات BE,‏ تطرب أذن 
سامعهاء وتأخذ لبه وتجذب المغرور إلى حظيرة التصوف الموبوءة. 
قوله«فیرون حق الغير غير محرم» الخ 
اشارة لما اتسم به الصوفية من أكلهم أموال الناس بالباطل؛ 
واشتهارهم بالتطلع الى ما في آیدی الناس وجبايته پاسم الصلاح» 
وأنهم أحباب الله أولياء call‏ فاذا أعطاهم العطی مالاً أو متاعا كان 
الفضل لهم عليه لاله عليهم لأنهم خواص الله وهم أولى بمال 
الله من سواهم فى زعمهم وظنهم الفاسدء «إن يتبعون إلا الظن وما 
تهوی الأنفس». 

)1( الأبيات ۲۷-۲۰ 
في هذه الأبيات يشير الناظم إلى لبس الصوفي الرقعات البالية 
والمدارع الخاصة» وعندما لبسوها خلعوا جلباب طاعة أوامر الله دد 


*- وإذا آرابك ما اقول فسل به 
من عنده في الحكم فصل خحطابه 
حکت له العلیاعلی آترابه 


== وآراحو آنفسهم من التکلیف الالهي الذی هو فى زعمهم للعوام 
آما الخواص من أرباب التصوف فقد سقط عنهم التکلیف؛ لأنهم 
وصلوا إلى درجة اليقين» مستدلین بقوله تمالی: © واعبد ربك 
حتى يأتيك اليقين 4 (الحجر:۹۹) على وصول العارف إلى مرحلة 
سقوط التكاليف عنه. 
ولما كان في تعاليم الاسلام أنه لا تسقط الواجبات و التكاليف عن 
المسلم مهما بلغ من المنزلة ولو كان رسول الله فضلا عمن دونه 
فان هؤلاء القوم تلاعبوا بدينهم حتى خرجوا عن نطاق الاسلام؛ 
وتزندقوا و انغمسوا في الخازي والشهوات متسترين بطقوس 
الصوفية ومحالاتها . وهم اذا نجحوا في خداع الجهال و المغرورين 
فلن يخادعوا الله ولن يصدقهم عقلاء الناس» وقد تصدى لفضحهم 
کشیر من الغيورين في السابق و اللاحق» وحاربوا أفكار التصوفه 
واعتقاداتهم الباطلة وغلوهم المفرط. 
وقد دعى الناظم الى جهاد هؤلاء الأفاكين بالسنان واللسان والقلم» 
وأن جهادهم ونضالهم فرض على المستطيع؛ فلا يفوتنك أيها 
السامع والقاریء المشاركة في التحذير من ضلالاتهم ء وابعاد 
الناس عن ميادين الصوغیة فتنال بذلك ثواب الرحمن. 

oa 


۰- فذ الزمان وتوأم Al‏ الذي 

Gus‏ الأكابر في أوان شبابه 
۱- بدر الهدا النظار سله مقبلا 

مني ومنك محقق ادرابه 
۳۳- سله زكاة الاجتهاد فانه 

إن صح OWS‏ محرز لتصایل» 


انتهی. 


۳۳-۲۸ الأبيات من‎ )١( 
في هذه الأبيات يحيل الناظم إلى العلامة اجتهد محمد بن علي‎ 
الشوكاني» يحيل عليه هذه القضية وهو واثق من تأیید هذا الامام‎ 
على غلاة الصوفيةء لأن ا حق واضح لدى أهل العلم والفهم‎ SL 
الثاقب المقيدين أنفسهم بالكتاب والسنة» وقد أردف هذه الاحالة‎ 
بالثناء على الامام الشسوكاني بأوصاف هو جدير بهاء فقد نال رتبة‎ 
الاجتهاد. بجدارة لحيازته علم المنقول و المعقول» و محاربته للتقليد‎ 
و دعوته إلى الاصلین و نبذ ما حالفهماء وقد ضمن احالته طلب‎ 
الجواب من شيخه وإمامه فكان له ما طلب وتمنى» وكان في حوار‎ 
هذين الامامين وتقارضهما الشعر منفعة وفائدة ومتعة لأهل العلم و‎ 
طلابه من یطلع على الرسالة وجوابها.‎ 

(۲) في البدر الطالع «فقرك». 


- ۱/۳ لد 


وأقول سبحان الفاح الانح الواهب لهذا الشریف من فنون 
البلاغة التجر الرابح» وقد آن أن أشرع في الجواب عليه امتثالا 
طرسومه وقد نظمت هذه القصيدة على منوال قصيدته في 
الروي( والقافية”» وأما في البلاغة وا جزالة والانسجام 
والابداع» فالفرق مثل الصبح ظاهر وان ما أنا فيه من الاسغال 
المتكاثفة بالدرس» والتدريسء والافتاء والتأليف» لمن أعظم الموانع 
العائقة لصاحبها عن اللحاق باجیدین في صناعة النظم والنثر لا 
سيما وهذه الأبيات التي أجبت بها بنت ساعة من نهار. 


بداية جواب 


الشوكاني. 


(۱) الروي: هو ا حرف الذي تبنى عليه القصيدة» وتنسب اليه فيقال 
قصيدة دالية أوتائية. التعريفات. 

(۲) القافية: القفا آحر كل شيء والقافية في الشعر ا حروف التي تبداً 
بمتحرك يليه آخر ساكنين في آخر البيت مثل كلمة «يدْمّمِ»في قول 
زهیر. ۱ 
دومن يك ذا فضل فیب‌خل بفضله 

على قومه یستغن عنه و یذم» 
أ.ه العجم الوسیط ۲/ ۷۰۹. 
ہت 


۱- هذا العقیق() فقف على آبوابه 

معمايلاً طرباً لوصل Mule‏ 
؟-ياطال ما قد جبت کل تنوفة© 

مغبرةترجولقا أربابه 
۳-وقطعت آنسا Op‏ الرواحل") معلنا 

في کل حي جيته بطلابه 


(1) قال ياقوت في معجم البلدان: «العرب تقول لكل مسيل ماء شقه 
و راو فأنهره ووسعه عقیقءقال ولي لاد العرت in‏ 
اعد وهي أودية عادية شقتها السيول» وقال الأصمعي :«الأعقة 
الاودیة» ره 
وبعد أن ذکر مواضع الأعقه الأربعة. عقیق في اليمامة» وعقیق 
المدينة» وعقیق بالساحل » وعقیق بالیمن ثم قال یاقوت:«وقد آکثر 
الشعراء من ذکر العقيق» وذکروه مطلقاء و یصعب تمييز کل ما قیل 
في العقيق)أ.ه. 
قلت: ولعل الناظم هنا قصد محاكاة الشعراء في استهلالهم 
القصيدة بالغزل» وذكر العقیق لأنه يكثر ذكره في شعر العشاق 
والله أعلم. 

(۲) عرابه أصله «عربه»» ومنه قوله تعالی: ‏ عربا أترابا 4 آية ۳۷. 
وهي المرأة التحببة إلى زوجها. 
ومراد الناظم هنا مطلق الوصف أى جنس النساء. 

(۳) التنوفة: المفازه. (مختار الصحاح). 

)4( أنساع جمع نسع وهو JL‏ 

)٥(‏ الرواحل جمع راحلة وهی الواحدة من الابل. 

۴ص۷۸-۔ 


؛ - حتی غدا غدران دمعك فائضاً 

ee:‏ لب عن سكا 
ه- والعمر وهو أجل ما خولته(» 

أنفقتهفي الدور في ادراب“ 
*- / وعصيت فيه قول کل مفند 

وسددت سمعاً عن سماع خطابه 


۷- بشرای يعد الناس وهو خطيبه 


بتبدلي سهل الهوى بصعابه 
۸- قد مجح الله الذي أملته 
وكدحت فيه للیل لب als‏ 


۹- وهجرت فيه ملاعبي ولقیت فيه متا 
عبي ومنيت من أوصابه © 
۰- وشربت كاسات الفراق وقد غدت 


مزوجة بزعافه“ وبصابه 


(۱) خولته: أي أعطيته. 

jal ۲)‏ ابه: جمع درب. 

(۳) أوصابه جمع وصب وهو الرض (مختار الصحاح). 

(4) الزعاف وصف لقوة السم وهو سریع القتل (الوسیط). 

© الصاب: مصارة شجر مر . Jou)‏ لصاح 
رز 


۱ -سوبذلت للهادي إليه نفايسي 

ومنحته مني بملئ وطابه"؟ 
۲ -فحططت رحلي بين سکان ا حمی 

وأنخته في مخصبات شعابه 
۳-سوشفیت نفسي بعد طول عنائها 

في قطع حزن فلاته وهضابهٍ 
4 ١-ووضعت‏ عن عنقي عصا الترحال لا 

آحشی العذول ولا قبيح عقابه 
ه - فأنا ولا فخر ا حبیر بأرضه 

Ms, i Uf,‏ بشامخات عقابه 
5 - وأنا العلیم بکل ما في سوحه © 

وأنا الع رجم عن حسفي جوابه 
۷-یا ابن الرسول» وعالم العقول 

والتقول cul‏ بثل ذا أدرابه 


)1( الوطاب: الوطب: سقاء اللبن وهو جلد ا جذع فما فوقه» الوطب 
الثدي العظيم «المعجم الوسيط». 

(۲) العروف: shall‏ ف 9صيغة مبالغه». 

(۳) سوحه: جمع ساحه. 

)٤(‏ یخاطب مرسل الرسالة وهو القاسم الهدي التقدم ذكره وترجمته. 
ومراده بابن الرسول أي من نسل فاطمة الزهراء. 


۱ نی‎ a 
۔قد ذللت لك جامحات رکایه‎ 
۱ رکرعت في تلك ال رت‎ دا٠‎ 
وشتربت صفو الورد من آربابه‎ ۱ ۱ 
: ی رد ته مقمايلا‎ ۳ 
نشوان من إطرابه‎ Le “معب‎ , 
سا‎ ee ۲۱ 
وک أي الورى یومسا يكشف تقای‎ 
وخذ ا جواب فما به خطل ولا‎ -۲ 
ہریز ية قدحت بعين صوابه‎ ET  +پ‎ E 
um J صنفان صنف قد غدا‎ AIK - ۳ 
صحابہ‎ og مت معجرداً للحب؟‎ 
۱ ب - قد طلق الدنيا لیس بضارع‎ 
Wyk يوسا بل‎ 
شى على سان الرسول مفوضاً‎ + Seis 
للست رای‎ gb ۷ hl 


Moe ayes 0)‏ مت Spe Hill‏ 
(؟) أي للوصول إلى حب الله عز وجل‌ورضاه. 


-٦‏ يرضى بميسور من الدنيا ولا 

يغتم عند نفارها عن ab‏ 
۷- متقللا منها تقلل موقن ۱ 

بدروس رونقهاوقرب ذهابه 
۸- متزهداً فيما یزول Oy‏ 

إدراك ماي قى عظیم ثوابه 
۹- / جعل الشعار له محبة ربه 

وثنى عنان الحب عن أحبايه 
۰- أكرم بهذا الصنف من سكانه 

أحبب بهذا الجنس من أحزابه 9 
۱- فهم الذين أصابوا الغرض الذي 


هو - لا مرا - في الدين لب ald‏ 


رم مزایلا: أي مشتغلا وممارسا. 

(۲) يشي الامام الشوكاني على هذا الصنف النسوب إلى التصوف - 
اذا صحت النسبة - وعدحهم بالتزهد في الدنيا و ترك الانشغال 
بمتاعها و بالمباح منها أن شعارهم محبة الرب عز وجل متقيدين 
بالكتاب وسنة الرسول AS‏ 


۲سولکم مشی هذي الطريقة صاحب 


est i 


فيها Og taal‏ قد آناخ مطيه 


ومشی بها القرنى(" بسبق رکابه 


(۱) هو الصسحابي ال لیل الزاهد آبوذر الغفاري؛ والشسهور أن اسمه 


۹9 


جندب بن جنادة بن سکن وقیل جندب بن عبدالله » وقیل غير 

ذلك وردت میا عق ی سک و بای 

ےه حين سمع بخبره فلقیه وآمن به ثم أظهر اسلامه في السجد 

ا حرام فضربه الکفار حتی منعهم العباس بن عبد المطلب» ٹم عاد 

فعادوا لضربه حى أضجعوه» وأتى العباس فأنقذه ثم ق بقومه» 

فكان هذا خبر اسلامه. 

وکان آبو ذر يوازي ابن مسعود في العلم. 

وورد في حديث ضعیف عن أبي الدرداء أن رسول الله AGE‏ قال: 

«ما أظلّت ا خضراء ولا آقلت الغبراء أصدق لهجة من أبي ذره. 

مات بالربذة سنه ٣۳ھ‏ وقيل ٢ھ‏ 

الاصابة لابن حجر 4/ ٠ 54 - ٦٦‏ الاستيعاب لابن عبدالبر 

11-۶4 

القرني: هر آویس القرني القدوة الزاهد, سيد التابعين في زمانه؛ 

أبوع مرو أو يس بن عامر ابن جزء بن مالك القرني الرادي 

اليماني. 

وفد على عمر بن اخطاب رضي الله عنه» وروی قلیلا عنه وعن 

علي. وما روي شيعا مسندا وقد كان من أولياء الله المدقين ومن 

عباده الخلصين وقد بحث عنه عمر بن الخطاب رضي الله في - 
ی 


٤‏ ۳-وبها فضیا ۷ وا جنید“ جاذبا 


(١) 


الوسم حتى لقيه وطلب منه الدعاء فدعا له. 

وروی عمر: اني سمعت رسول الله BE‏ یقول: إن خمير الشابعین 
رجل يقال له: آویس. وله والدة وكان به بیاض فدعا الله فأذهبه 
عنه إلا موضع الدرهم في سرته» روی نحوه مسلم في کتاب 
فضائل الصحابه رقم/ 4۲ ۲۵. 

وض أصبغ بن زید قال: ما منع آویسا آن یقدم le‏ التق AB‏ بر 


يأمه). 
وقد دونت له أخبار منها الصحيح ومنها الضعیف» في عبادته 
ونسکه وزهده. 


آما وفاته وتاریخها فذکر أنه مات فى آخر خلافة عمر في 
أذربيجان وقیل غير ذلك. 

سير اعلام اللبلاء ۱۹/4 وما بعدها ء حلية الأولياء ۲/ ۷۹ وما 
بعد‌ها. 

الفضیل بن عیاض بن مسعود بن بشر الامام القدوة الشبت» شيخ 
الاسلام» آبو علي التميمي اليربوعي الخراساني ا جاور بحرم الله. 
ولد بسمرقند ونشأ بأبيورد؛ وارتحل في طلب العلم فکتب بالكوفة 
عن الأعمش؛ و بيان بن بشر وحصین بن عبد الرحمن» ولیث 
وعطاء بن السائب» ومنصور وغيرهم. 

حدث عنه ابن البارك و يحي القطانء وعبد الرحمن بن مهدي 
وابن dane‏ و الأصمعي» وعبد الرزاق وغیرهم» يقال كان الفضيل 
بن عياض شاطرا يقطع الطريق بین أبيورد وسرحس» و بينا هو س 


Q) 


يرتقي جدارا إلى جارية یعشقھا اذ سمع تاليا Pp gle‏ ألم يأن للذين 
آمنوا أن تخشع قلوبهم ‏ سورة الحديد AT‏ ١۱ء‏ فلما سمعها قال: 
يارب بلى قد آن فرجع وقال اللهم إنى قد تبت إليك» وجعلت 
توبتي مجاورة البيت الحرام؛ وقد انتقل بعد الكوفة إلى مكة وجاور 
بها إلى أن مات سنة ۱۸۷ھ في خلافة هارون الرشید» وكان ثقة 
نبیلاء فاضلا عابدا ورعا كثير الحديث. 

وقد نقل عنه أقوال بديعة وحكم غاليه في الزهد والعلم والسحذیر 
من البدع. وكان يعيش من صلة ابن المبارك ونحوه من أهل 


الخير. 
سیر أعلام النبلاء 4۲۱/۸ وما بعدهاء حلية الأولياء ۸/ 5 وما 
بعدها. 


الجنيد بن محمد بن الجنيد النهاوندي ثم البغدادي وهو شيخ 
الصوفيه» مولده سنة نيف وعشرين ومائتين. و تفقه على أبى ثور 
وسمع من السري السقطي وصحبه وصحب آیضا الحارث 
انحاسبي؛ قال ابن الناوی: سمع الکثیر» وشاهد الصا حین وهل 
المعرفة» ورزق الذ کاء وصواب الجوابء لم یر في زمانه مثله في 
die‏ وعزوف عن الدنیا. 

كان ينعته شيخ الاسلام ابن تيميه بسيد الطائفة (أي الصوفیه. 
وكان يقول: «علمنا ‏ يعني التشصوف _ مضبوط بالكتاب 
والسنة). 

وقال: دما آخذنا اتمصوف عن القال و القیل بل عن الجوع وترك 
الدنیا وقطع المألوفات وقد علق الذهبي على هذه العبارة وما قبلها 
من عبارات ذكرها عنه. «هذا حسن ء ومراده: قطع أكثر المألوفات -- 


le pal وابن آدهم)‎ 30۸00 SIS —Yo 


(1) 


ميا به والكينعي© مسشی به 


وترك فضول الدنياء وجوع بلا افراط أمامن بالغ في ا جوع كما 

يفعله الرهبان» و رفض سائر الدنیا ومألوفات النفس من الغذاء 

والنوم والأهل» فقد عرض نفسه لبلاء عريض» ورعا خولط في 

عقله» وفاته بذلك كثير من الحنيفية السمحة» وقد جعل الله لكل 

شيء قدراء والسعادة في متابعة السنن فزن الأمور بالعدل» و صم 

وأفطر ونم وقم والزم الورع في القوت» ورضي با قسم الله لك » 

واصمت إلامن خير» فرحمة الله على الجنيد »وأين مثل الجنيد في 

علمه وحاله؟) أ.ه . ۱ 

قلت: ورحم الله الذهبي فقد نقد الجنيد ومدرسته نقد ناصح غيور 

على السنة لا يقبل تجاوز حدودها ولو باسم التورع والتزهد فهدى 

الرسول BE‏ أكمل الهدي وأحسنه وأعدله في كل الأمور. 

انظر في ترجمة الجنيد: سير أعلام النبلاء 4 ۱/ 57 وما بعدها . 

وحيلة الأولياء ۲۵۵/۱۰ وما بعدھاء و تاريخ بغداد ۷/ ۲٤٢‏ وما 

بعدها . 

بشر بن الحارث بن عبد الرحمن بن عطای الامام العالم الزاهد 

أبونصر ا مروزي ثم البغدادي الشهور BLY‏ 

ولد سنة ١٥۱ھ‏ 1 

وارتحل في العلم» فأحذ عن مالك » وشريك» وحماد بن زید» 

وفضیل بن عیاض و ابن البارك زغیرهم. 

وحدث عنه أحمد الدورقي» و محمد بن يوسف اجوهري 

والسري السقطي ؛ وغیرهم. = 
SOS‏ 


اک ری ب و و و و و ووو وهو ووو و و و و و و و و و و و و و و و و ون و و و و نا و 7ا و 


= قال الذهبي في السیر: وقل ما روي من السندات» والعجیب أنه 
کان مضع عن السحدیث وقیل له آلا تحدث؟ قال: آنا استهی أن 
أحدث واذا اشتهیت ت شيئا ت aS‏ 
وقال اسحاق 7 (سمعت بشسر بن ا حارث یقول: لیس 
الحديث من علدة الوت؛ فقلت له قد خرجت إلى أبى نعيم . أي 
في طلب الحديث - فقال أتوب إلى الله». 
وقال yf‏ نشيط: « نهاني بشر عن الحديث وأهله». 
وقال يعقوب بن بختان: 9 سمعت بشر بن الحارث يقول Va‏ أعلم 
أفضل من طلب الحديث لمن اتقى الله وحسنت نيته فيه» وأما أنا 
فأستغفر الله من طلبه» ومن كل خطوة خطوت فیه) . 
قلت: سبحان الله ما انتسب أحد إلى التصوف وعرف به إلا خولط 
في عفلة. 
ولقد تحیرت في بشر الذي وصفه الذهبي ة في السير «بالامام العالم 
الزاهد احدث شيخ الاسلام القدوة الرباني». 
ثم ساق عنه آخبارا هزيلة وأنه قل ما روی من السندات وأنه یزهد 
في الحديث وأهله. 
ولله در LM‏ انحدثین الذین لم يكن في كلامهم عوج ولا في 
سل وكهم تناقض » ولا في أقوالهم غلو. 
مات الحافي رحمه الله يوم ا جمعة في شهر ربيع الاول سنه ۲۲۷. 
وقد أفرد ابن الجوزي مناقبه في كتاب. 
انظر سير أعلام النبلاء ۱۰/ ٦٦٤‏ -4۷۷) حلية الأولياء ۳۳/۸ 
Yee‏ 


. أما الذین غدوا على أوتارهم‎ -٦ 


یصجاذبون الحمر في أكوابه 


ے (۲) ابن أدهم: ابراهيم بن أدهم بن منصور بن يزيد بن جابر الزاهد» 


(Y) 


أبواسحاق ا حراساني البلخي» نزیل الشام» مولده في حدود المائة. 
وعن يونس البلخي قال: « كان ابراهیم ب بن آدهم من الأشراف» 
وکان آبوه كثير ا مال وا حدم وا مراکب . والبزاة - نوع من 
الصقور- فبینا ابراهيم في الصيد على فرسه یر کضه اذا هو بصوت 
من فوقه: 39 يا ابراهيم: ما هذا العبث؛ آفحسبتم أنما خلقناكم 
عبغا ‏ (المؤمنون 5 )١١‏ تق call‏ عليك بالزاد ليوم الفاقة» فنزل عن 
دابته» ورفض الدنيا» . 
ويحكى من كلامه قال: الزهد زهد فرض وهو الزهد في الحرام» 
وزهد سلامة؛ وهو الزهد في الشبهات وزهد فضل » وهو الزهد 
في الحلال» 
4 في السير «وثقه الدارقطني» روى محمد بن ميمون 
الکي» حدثنا سفیان بن عينية قال:« قیل لابراهیم بن آدهم: لو 
تروجت ؟ قال: لو أمكنني أن أطلق نفسي لفعلت» 
وكان يشستغل ببعض الأعمال في الشام ویأعذ الأجرة عليها طلبا 
للحلال فكان يحصد الزرع؛ وروي أنه حصد ليلة ما يحصده 
عشرة فأخذ أجرته دینارا. توفي رحمه الله سنة 5١ه.‏ انظر سير 
أعلام النبلاء ۳۸۷/۷ _ ۳۹۲ حلية الأولياء ۷/ ۳٩۷‏ وما بعدها 
الكينعي : ابراهيم بن أحمد بن علي الكينعي اليماني اشتهر بالعبادة 
والصلاح والزهد مات سنة ۷۹۳ھ.. البدر الطالع .4/١‏ 


المذموم. 


«-سولوحدة جعلواالشانی مؤنسا 
۸-ویرون حق الغیر غير محرم 
بل یزعمون بأنهم أولى به ٩‏ 
۹-فهم الذین تلاعبوا بین الوری 
۰ -قد نهج Mr Wd‏ طرق ضلالهم 
وكذاك محي الدي0» لا حیابه )( 
ابن فارض ۱ ع- و کذاك فارضهم» بتائياته 
فرض الضلال علیهم ودعابه 


)1( هذا البیت وقبله بيتان اقتباس من کلام صاحب السوّال القاسم 
الهدي وقد سبق شرحها في بداية اخطوط. 

(۲) تقدمت ترجمته ص١5‏ . 

۹9 وی یی سو نہیں 

(4) لا ale‏ دعاء على ابن عربی بمعنى لا حیاه الله. 

)٥(‏ هو ابن الفارض الشاعر الصوفي شرف الدین عمر بن علي بن 
مرشد ا حموي؛ ثم الصري» صاحب التائية الشهورة التي تقوم 
على الاتحاد والوحدة. ۱ 
قال الذهبي في السیر «فان لم يكن في تلك القصيدة صریح SEW‏ 
الذي لا حيلة في وجوده فما في العالم زندقة ولا ضلالء اللهم -- 

= كوبت 


(1) 


ابن سبعین 


آلهمنا التقوى وأعذنا من الهوى» فيا أئمة الدين ألا تغضبون له؟! 
فلا حول ولا قوة إلا بالله» اه 
ومطلع القصيدة: 
نعم بالصبا قلبي صبا لأحبتي ۱ 

فيا حبذاذاك الشذا حین هبت 
ويقول فيها: 
لها صلواتي بالمقام أقيمها 

وأشهد فيهاأنها لي cle‏ 
وما كان لي صلى سواي ولم تكن 

صلاتي لغيري في أدا كل ركعة 
والضمير في «لها» ودآنها» للرب الواحد القهار. ألا لعنة الله على 
هذه القصيدة الكافرة الفاجرة وقائلها إن كان لم يتب من كفره 
هلك ابن الفارض في جمادى الاولى سنة ۲ ه وله ديوان 
مطبوع مشهور. 
انظر السير ۳۹۸/۲۲ - ۳۹۹ البداية والنهاية 17/11 ١‏ 
ابن سبعين: هو عبد الحق بن ابراهيم بن محمد أبو محمد المقدسي 
الرقوطي» نسبة إلى «رقوطة» بلدة في الاندلس ولد سنة 4 PVN‏ 
قال الحافظ ابن كثير رحمه الله: «واشتغل بعلم الاوائل والفلسفت 
فتولد له من ذلك نوع من الالحاد وصنف فیه وكان يعرف 
«السیمیا» وكان يلبس بذلك على الأغبياء من الأمراء و الاغنیای 
ويزعم أنه حال من حوال القوم وله من الصنفات کتاب: البدو»-- 

راز نی 


۳- رام النبوة لا لعا ٩‏ لعثاره 


روم الذباب تي كاه 


٤‏ وکذلك الیلی() أجال جواده 


0) 


(۲) 


في ذلك الميدان ثم سعی به 


وكتاب «الهو» وقد أقام بمكة واستحوذ على عقل صاحبها [أي 
واليها] ابن سمي» وجاور في بعض الأوقات بغار حراء يرتجي فيما 
رر نو ہو و ہر 
من العقيدة الفاسدة من أن النبوة مكتسبة» وآنها فيض يفيض على 
العقل اذا صفاء فما حصل له إلا الخزي في الدنيا والآخرة إن كان 
مات على ذلك . وقد كان اذا رأى الطائفين حول البیت يقول 
عنهم: كأنهم الحمير حول الدار» وأنهم لوطافوا به كان أفضل من 
طوافهم بالبیت. فالله يحكم فيه وفي أمثاله» وقد نقلت عنه عظائم 
من الأقوال و الأفعال» أ.ه. 

وقال الذهبي: واشتهر عنه مقالة ردية» وهي قوله: «لقد كذب ابن 
أبي كبشة على نفسه حيث قال: دلا نبي بعدي» 

هلك ابن سبعين سنة PUVA‏ 

انظر البدايه و النهايه ۰۲۱/۱۳ ولسان الميزان ۰۳۹۲/۳ 

قوله ولا لعا لعثاره» cleo‏ عليه معناه اذا عثرت رجله فلا نهض ء ولا 
أنعشه الله اذا سقط . 

الجيلي: هو عبد الكريم بن ابراهيم بن عبد الكريم الجيلي » ولد سنه 
۷ من غلاة الصوفية » له كتب كثيره أغلبها مخطوط منها: 
«الانسان الكامل في معرفة الأواخر و الأوائل » في اصطلاح = 


—- AA 7 


٥‏ -|نسانه إنسان عين الکفرلا 


sli,‏ فال شب سای له 
كل الفروج فخذ بذاً وکفی به 


== الصوفية مطبوع ودالکهف و الرقیم في شرح بسم الله الرحمن 
الرحیم » مطبو ع و«الناظر الالهیة» مخطوط ؛ و «شرح مشکلات 
الفتوحات الکیة» وغیرها . 
هلك سنه ۲ ۸۳ه. 
انظر : الأعلام o+/‏ 

(۱) انسانه: أي کتابه الوسوم الانسان الکامل في معرفة الاواخر 
والاوائل» في اصطلاح الصوفية وقد حکم الشوكاني على هذا 
الكتاب بأنه يتضمن الكفر بل هو عين الكفر. 

(۲) العفيف التلمساني: آبو الربيع سليمان بن على بن عبد الله بن علي 
بن يس العابدي الكومي ثم التلمساني الشاعر المتفنن في علوم منها 
النحو الادب والفقه والاصول » وله في ذلك مصنفات» وله ديوان 
مشهورء ولولده محمد ديوان آخرء قال الحافظ ابن كثير: «وقد 
نسب هذا الرجل إلى عظائم في الأقوال والاعتقاد في الحلول 
والاتحاد والزندقة والكفر المحض» وشهرته تغني عن الاطناب في 
ترجمته) . 
وقال الذهبي في العبر: الأدیب الشاعر أحد زنادقة الصوفية». 
ونقل ابن العماد في شذرات الذهب قول الناوي: «والعفیف هذا 
من عظماء الطائفة القائلین بالوحدة المطلقة» ثم قال: وقال بعضهم: س 


التلمساني 


۷- نهقوا بوحدتهم على روس اللا 


ومن القال آتوا بعین كذابه 


۸- إن صح ما نقل الأئمة عنهم 


۹- لا كفر في الدنيا على كل الورى 


00 


إن كان هذا القول دون نصابه“ 


oh‏ خنزیر في صمحن صيني! وه یدرج السم سو کلامه 
من لافطنة له بأساس قواعده» ورموه بعظائم من الاقوال و الافعال؛ 
و زعموا أنه كان على قدم شيخه (يعني القونوني) في أنه لا يحرم 
فرجا.... 

ولهذا كان يقول: نكاح الام و البنت والأجنبية واحد» وإنما هؤلاء 
ا حجوبون قالوا: حرام علينا فقلنا حرام عليكم !!. 

هلك سنة 1٩۹۰‏ ه. 

انظر: البدایة والنهاية / ۳۲/۱۳ والعبر في حبر من غبر للذهبي 
۵ ۳۷ وشذرات الذهب لابن العماد 4۱۲/۵ 

معنى البيت: إن لم يكن أقوال غلاة الصوفية المذكورين 
واعتقاداتهم كفرا أو لم تصل إلى نصاب الكفر فلا كفر في الدنيا » 
وذلك لأن اليهود و النصارى لم يصلوا فى ضلالاتهم إلى ما وصل 
إليه القائلون بوحدة الوجود. 


SA و‎ 


۰ - قد آلزمونا أن ندين بکفرهم 


١ه-/فدع‏ التعسف في التأول() لا تكن ۱ 
كفتى يغطي جيفة شیابه 


-۲٢‏ قد صرحوا أن الذي يبغونه 

هو ظاهر oil, Ni‏ قلنا به 
۳- هذي فتوحات الشوم شواهد 

إن الراد له تصوص كتابه 


ولا فرغت من نظم هذه الأبيات قلت ریا وقف علیها بعض 
من فت في عضد إكانه هينمة هولاء ا خذولین كما تراه في كثير 
من أهل عصرنا الذين نفقت عندهم تليسسات هؤلاء الشياطين. 


)١(‏ في ا خطوط «فدع التأول في التصوف»وما أثبته من البدر الطالع. 

)1( بنتقد الامام الشوكاني من يتأول کلام ابن عربي» وابن سبعين» 
والتلمساني» والحلاج» وابن الفارض» و يبرر مواقفهم من اٹ حبین 
للصوفية وأصحاب الأهواء والخرافات الذين هم أعداء للتوحيد 
والسئة» وأنصار الشرك وا حرافات والبدع» وماأكثرهم في صفوف 


أهل الملة. 
(۳) أي الفتوحات المكية المشؤمة للمشؤم محي الدين ابن عربي وهي 
معروفة ومطبوعه. 


فقال شیطانه: 
ما بال هذا احجوب يتكلم في أولياء الله تعالی ویتعاطی 
أكأوس شرابهم الصافي الذي لا يعرفه مثله» كما قال قائلهم: من 
ذاق طعم شراب القوب یدریه وإنما يعرف الصناعة أهلهاء 
ويتمتع بمحاسن الحسناء بعلهاء لا من عمي عن أسرار تلك 
الإشارات» وقصر عن فهم تلك العبارات. 
فوامحنة الحسنا تقاد إلى امری 
۱ ضریر وعنین عن الوجد حالیا 
فما لك ولقلب حول نجد» أيها السکین أما كان لك أسوة 
بمن تأول تلك القالات من العلماء الهادین» وناضل عن مشکلات 
تلك الاشارات من الأئمة الراسخین؟ 
دع عنك تعنيفي وذق طعم الهوی 
فإذا عشقت فبعد ذلك عنف 
وكيف ترى ليلى بعين ترى بها 
سواها وما طهرتها بالدامع 
وتلتذ منها بالحديث وقد جرى 


وأقول : أيها المحدوع ما آنت أول سار غره قمر ولايد 
أعجبته حضرة الدمن» لعلك سمعت الناس یقولون یا فقلته ولو 
كنت كما قیل: 
وإنما رجل الدنياوواحدها 

من لا يعول في الدنيا على Mrs‏ 

ما اشتریت في هذا الحديث» ولا نشبت بجسمك مخالب 
كل مخاتل خبيث» وقد آن أن نبين لك ما أنت عليه من الاغترار» 
/ ونعرفك ببعض البعض من نهيق الأشرار» فكن رجلا رجله في 
الثرى» وهامة همته في col tl‏ وإياك أن تكون كما قال من حقت 
عليه كلمة الضلال: 


وما أنا إلا من غزية ان غوت 
غريت ون ترشد غزية آرشد 
فاعلم آولا of‏ أصحابك الذين تجادل عنهم وتناضل 
مصرحون في کتبهم تصریحاً لا یرتاب فيه مقصر ولا كامل؛ إن 
من تمام إيمان العلماء ا حکم علیهم بالکفر والزندقة والافتاء بسفك 
دمائهم حتی قال قائلهم": قال بعض السادة: لا يبلغ ٍنسان درجة 
09 قائل هذا البيت هو : الطّغرائي في لامية العجم / ۳۰۷ . 
(؟) قائل هذا البيت : دريد بن الصمة الأصمعيات / ۱۰۷ . 


. لم أقف على صاحب هذا القول‎ )٣( 


لايكمل 
الصوفي حتى 
يتهم بالرندقة. 


حقيقة حتى يشهد عليه الزنديق أنه زندی OS‏ نیل تزاء يليق ; 
مثلك أن تسترسل في عتاب من طلب تمام إعانه ورجا البلوغ إلى 
درجة الصدیقین بتکفیر من يجعل من تمام الإیمان التصريح 
بتکفیره فما أولاك وأحقك بشکر من حكم على أصحابك 
بالكفر والزندقة وأفتى بسفك دمائهم» لأنه قد تم بذلك إيمانه 
وصار عند مشايخك من الصديقين» وهذا ول غلط صدر منك 
في احاماة عن آعراضهم وهانحن قد نبهناك عليه» فخذ به أودع 
» ثم اعلم ثانيا أن قولك إنهم يريدون خلاف الظاهرفي كلامهم 
كذب بحت وجهل مركبء فإنهم مصرحون بأنهم لا يريدون إلا 


)١(‏ أي صلاح هذا وأي حقيقه: والذي نفسي بيده: إن الاسلام برىء 
من هذه الحقيقه وأهلهاء وتأمل أيها القاريء الكريم هذه العباره التي 
تطلب من السلم أن يكون ليس فقط زنديقا عند العلماء والصلحای 
بل لا بد أن یمعن في إبليسيته حتى یکون زندیق الزنادقة. 

(۲) «الزندیق» قال في القاموس. (باب القاف): «بالكسرمن الثنوية» أو 
من لا یؤمن بالآخرة وبالربوبية أومن يبطن الكفر ويظهر الايمان». 
وقال في المعجم الوسيط «الزندقة مذهب القائلين بدوام الدهر من 
اصحاب زرادشت». 
تو ات ہت 
ملحد أو منافق. 


ما قضی به الظاھر؛ هذا الامام السخاوی( ة وت ل المنبي عن 
ظاهره. 


وقال Leal‏ في الضوء اللامع في ترجمة العلامة حسين بن 


عبدالرحمن الأهدل© قال: وقیل لي عنه أنه قال -يعني ابن 


(1) 


() 


الامام محمد بن عبد الرحن بن محمد بن آبي بكر بن عثمان بن 
مسحمد مس الدین السخاوي القاهري الشسافعي ولد في ربیع 
الأول سنة ۸۳۱ هه وقرأ على ابن خضرء والجمال ابن هشام 
الحنبلي» وصالح البلقيني» و الشرف الناوي» والشمني وابن 
الهمام» وابن حجر العسقلاني الحافظ» ولازمه وانتفع به» وتخرج 
به في الحديث» وأقبل على علم الحديث» وتدرب فيه» وسمع العالي 
والنازلء وقد حج مرات وجاور با حرمین مرات» وانتفع بعلمه أهل 
الحرمين» وقد صنف تصانيف مفيدة في علوم الحديث وتراجم 
الأعلام» وله «الضوء اللامع في تراجم أهل القرن التاسع)؛ في أربع 
مجلدات وله كتاب و«القول المدبي ف في ذم ابن عربي» في مجلد 
وقد نال مكانة عظيمة و شهرة واسعة وكانت وفاته في المدينة 
النبوية الشريفه سنة ۹۰۲ھ رحمه الله . 

٣ھ‏ "و" ۷۲ - ۰۱۸۷ 


وعلى الأزرق» و الرضا الطبري» سوج و برع في ie‏ عدة 
وكان أشعرياء ومن مؤلفاته«اللمعة القنعة في ذكر الفرق البتدعة» 


= Ag 


عربي- أن کلامه على ظاهره وأن مرادي منه ظاهره؛ BSS‏ تزعم 
أيها الغرور أنه لا يدل عليه ظاهر کلامه وهذا نصه و کلامه في 
فتوحاته وفصوصه کلام عربي لا عجمي ‏ وکذلك کلام غيره من 
jal‏ نحلته فکیف لا يفهم ظاهره علماء الشريعة» وهذا غلط OU‏ 
من أغاليطك تتبهك علیہ 


فإن قلت : يسلك به طریق التأويل وإن وقع التصريح بأن 
المراد به الظاهر» فلا يخص التأويل / بكلام أصحابك واطراده في 
كلام اليهود والنصارى وسائر ال رکین كما فعله ابن عربي 
وأتباعه على ما سنبينه لك» وقد أججمع المسلمون أنه لا يؤل إلا 


== وله مؤلف في مروق ابن عربي وابن فارض وأتباعهماء ذكر ذلك 
الشوكاني في البدر الطالع وقال عنه «وهو شيخ عصره بلا مدافع» 
دارت عليه الفتیاء ورحل إليه الناس للتدریس» 
مات سنة ۸۵۵ ه رحمه الله. 
انظر البدر الطالع: ۲۱۹,۲۱۸/۱. 

)1( یخاطب الامام الشوكاني من یتأول لهولاء الصوفية » ويدعي أن 
ظاهر کلامهم غير مراد. وهذا تلاعب بعقيدة الاسلام لأن أقوال 
أهل الوحدة والحلول من الصوفية في الله آشنع بكثير من کلام 
النصاري والش رکین واليهود الذي عابهم الله به في القرآن» ولعنهم 
من أجله» و سيأتي في كلام الشوكاني نقول كثيرة عن أساطين أهل 
الوحدة والاتحاد والحلول. 


كلام العصو مقیداً بعدم الانع منه» والتصریح بأن الراد بالکلام 
ظاهره تأویل کلام العصوم فكيف تؤول کلام ابن عربي بعد 


فانظر يا مسكين ما صنع بك اجهل» والي أي محل بلغ بك 
حب ھؤلای والله جل جلاله قد حکم على النصارى بالكفر 
بقولهم: هو ثالث OOM‏ فكيف لا يحكم على هؤلاء با يقتضيه 
قولهم» ثم اسمع بعد هذا ما أمليه” عليك من كرامات هؤلاء 
الأولياء الذين تلاعبوا بدين الله أما الحلاج فهو الفاح لباب 


الوحدة الذي شغل بها ابن عربي وأهل نحلته عمره وتقدم القافلة 


)1( قال الامام olay‏ الدين البقاعي في تنبيه الغبي ص ١77‏ «قال 
الشيخ ولي الدين ابن العراقي ابن الشيخ زین الدين: «وقد بلغني عن 
الشيخ علاء الدين القونوي» وأدركت أصحابه أنه قال في مٹل ذلك 
اما یؤول كلام المعصومين وهو كما قال». 
وقال أيضا: 
«وأما ابن الفارض فالاتحاد في شعره» وأمرنا أن نحكم بالظاهر» وائما 
نؤول كلام المعصومين)أ. ه. 
هذا ولم أقف علي نقل الاجماع الذي ذكره الامام الش وكاني. 

(۲) قال Bs Js‏ لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثه وما من له 
إلا الله 4 المائدة: VY‏ 

 )۲(‏ في ا خطوط aden‏ عليك» والصواب ما أثبتناه. 

ae - 


ني هذه القالة الكفريه» ولکنه وجد بعصر في آهله بقية خير 
وحمية على الدين» فقطعوا أوصاله الخبيثة بصوارم الاسلام( 
ومزقوا من استهواهم شعابذه؟ کل مزق» فجزاهم الله حيرأ 
ومن كلامه في Mite gh‏ الذي ما خدع إبليس أحداً من الكفرة 
بمثلها فيما نقله عنه الصوفي الكبير عبدالله بن أسعد اليافعي() في 


(۱) يقصد الشوكاني: أن الحلاج قتل لزندقته بفتوى العلماء في وقته. 

(۲) شعابذ جمع شعبذة» وشعوذه وشعبذة مترادفان. 

(۳) سيأتي فى كلام المؤلف بیان مذهب وحدة الوجود في ورقة AV‏ 

)٤(‏ عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان بن فالح اليافعي الشافعي 
اليمني ثم الكي عفيف الدين gf‏ السعادات ولد سنة 1۹۷ أو 
۸ھ وأخذ باليمن عن جماعة من العلماء» ونشأ على خير 
وصلاح وقد حج وجاور بمكه ورحل إلى القدس و دمشق ومصر 
ثم عاد إلى الحجاز وجاور بالمدينة» وكان كثير التصانيف قال 
الش وكاني: «ولعله صاحب التاريخ الذي اعتمد فيه على تاريخ ابن 
خلکان وتاريخ الذهبي وقد ترجم فيه جماعة من الشافعية و 
الاشعريه وفيه من التعصبات للاشعري أشياء منكره ووصف نفسه 
بوصايف ضخمة» قال ابن رافع اشتهر ذکره وبعد thins‏ وصنف 
في التصوف وفي أصول الدین» وكان يتعصب للأشعري وله كلام 
في ذم ابن تيميةء إلى أن قال: وهو من جملة المعظمين لابن عربي» 
وله في ذلك مبالغة. مات في جمادي الاخرة سنه AVIVA‏ 
انظر البدر الطالع ۳۷۸/۱. 


كتابه مرأة ا جنان وعبرة النقصان الذي قال في آخره: إنه لا یجیز 


روایته) ag WS‏ 
وهذه الألفاظ قد رواها عنه الناس ولکنا اتعصرنا على 
التصريح برواية هذا الصوفي لیکون اقطع وانفع لمن رسخت في 


قلبه محبته. 


وقال شيخ الصوفية ورئیسهم باجماعهم عبدالقادر 
ا جیلانی؟ فیما رواه عنه اليافعي المذكور من کلامه في ا حلاج ما 


)١(‏ بعد هذه العبارة غطش متعمد بالحبر بمقدار سطر الا قلیلا. 

(۲) لیس في هذا الدين أسرار» بل هو آیات بینات و تعاليم واضحات ؛ 
آما ما یکون فقط للخواص أو خواص الخواص فهذا من تخریفات 
وأباطيل الصوفيه» وحملهم عليه الخوف من عامة المسلمين» فباتوا 
يدسون رؤسهم کالنافقین. 

(۳) الشیخ الامام الزاهد» أبو محمد » عبد القادر بن أبي صالح عبد الله 
وقيل موسى بن جنکی دوست الجيلي - نسبة إلى جيلان - الحنبلي 
شيخ بغداد. 
مولده بجيلان وهي بلاد وراء طبر ستان سنة 1۷۱ ه وقدم بغداد 
شاباء فتفقه على أبي سعيد الخرمي» وسمع من أبى غالب 
الباقلاني» وأحمد بن المظفر بن سوسء وأبي القاسم بن بیان 
وجعفر بن أحمد السراج وغيرهم . 
حدث عنه السمعاني» وعمر بن على القرشي» والحافظ عبد الغني» -- 


غضه طلب ما هو أعز من وجود النار في قعر البحار» تلفت بعين 
عقله فما شاهد سوی الاثار» فکر فلم يجد في الدار سوی 


محبوبه» فطرب. فقال بلسان سکر قلبه أنا الحق» ترثم بلحن غير 


>> والشیخ موفق الدین ابن قدامة وخلق غیرهم. 
قال الذهبي في السیر:«قال السمعانی: كان عبد القادر من أهل 
جیلان إمام الحنابلة وشیخهم في عصره فقیه صالح دين خیر» کثیر 
الذکر؛ دائم الفکر سریع الدمعة.. و کان يسكن يباب الأزج . 
في مدرسة بنیت له مضینا لزيارته» فخرج » وقعد بین أصحابه 
وختم القرآنء فألقى درسا ما فهمت منه شيعاء وأعجب من ذا أن 
آصحابه قاموا وأعادوا الدرس؛ فلعلهم فهموا لالفهم بكلامه 
وعبارته).أ.ه 
قلت: اذا كان السمعاني على جلالته لم يفهم کلام الشيخ 
عبدالقادر فلعل السبب أن عبد القادر كان يستعمل اصطلاحات 
الصوفية وعباراتهم؛ فلذا لا يفهمه إلا مريدوه. والله أعلم . 
قال الذهبي : «ليس في كبار المشايخ من له أحوال وكرامات أكثر 
من الشيخ عبدالقادر» لکن كثيرا منها لا يصح» وفي بعض ذلك 
أشياء مستحيلة) | 
عاش الشيخ عبد القادر تسعين سنة؛ وانعقل إلى ربه سنة ۱ھ 
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وشیعه خلق لا یحصون» ودفن بمدرسته» رحمه الله تعالی. 
انظر سیر أعلام النبلاء ٣۳۹/۲۰‏ -٤٥٥ء‏ ذیل طبقا WL)‏ لابن 
رجب ۰۳۰۱-۲۹۰۱ 


E‏ رب 


معهود من البشر صفر”" في روضة الوجود صفيراً لا يليق بني 
آدم» لحن بصوته /الحناً عرضه تفه انتهی. 

ومن كلامه فيه بتلك الرواية ظهر عليه عقاب الملك من 
مکن : « إن الله لغني عن العالين OG‏ وعلی الجملة فحال 
هذا الخذول أوضح من الشمس, والاستکثار من هذیانه تضییع 
للوقت وشغلة للحال» ولو لم يكن من قبائحه إلا ما رواه 
عنه شيخ الصوفية أبوالقاسم القشیري” في رسالته أن 


)1( بالفاء من الصفير كما أكده بالصدر «صفیرا. 

(۲) سورة العنكبوت آية: 5. 

(۳) أبو القاسم عبد الكريم بن هوازان بن عبد الملك بن طلحة القشيري» 
الخراساني» الييسابوري» الشافعي» الصوفي» الفس صاحب 
کتاب «الرسالة»» في رجال الطريقة الصوفيه. 
ولد سنة ه/الاه. 
وتعانى الفروسية والعمل بالسلاح حتى برع في ذلك ثم تعلم 
الكتابة والعربية» وجود. 
قال الذهبي في السير:«قال القاضي ابن خلكان : كان أبو القاسم 
لك سرت ماف رھ 
والكتابة) . 
صنف «التفسیر الکبیر» وهو من آجود التفاسیر وصنف «الرسالة» 


في رجال الطريقة؛ وحج مع الامام أبي محمد الجويني؛ والحافظ = 


ہے نت 


اخلاج يعارض عمر بن عثمان) دخل عليه وهو بمكة وهو یکتب شيئاً في آوراق 
تر . فقال له: ما هذا؟ فقال: هو ذا أعارض القرآن. قال: فدعی عليه 
فلم یفلع(؟ Lada‏ لكان كافيا في معرفة حاله» والذي یغلب به 
ظني أن الرجل بعد إنسلاخه عن الدين اشتغل بطلب العلو 
الدنيوي كما یومي اليه dy‏ 
فلي نفس ستتلف آو سترقا 


لعمر الله في امسر جسیم 


وقد أصدق الله تفرسه فأتلف نفسه بسیوف دینه وأرقاه 


gh =‏ بكر البيهقي وسمعوا ببغداد والحجاز» أ.ه. 
وقال الخطيب:البغدادي: «کتبنا عنه» وكان AB‏ وكان حسن 
الوعظ مليح الاشارة: یعرف الاصول على مذهب الشسعري» 
والفروع على مذهب الشافمي» أ.ه. 
فهر على هذا أشعري متصوف عاش القشيري تسعين سنة. 
_ مات سنة EVO‏ ه. رحمه الله. 
انظر سير أعلام باه۱۳۳-۲۲۷/۱۸ وتاریخ بغداد للخطيب 
۱ 
(۱) _ لم أقف على ترجمته. 
( بحخت في الرسالة للتشيري فلم أجد هذ (AISA‏ 
(۲) هذا البيت آورده الخطيب في التاریخ ۱۱۷/۸ 
والذهبي فی السیر ۳۲۷/۱4 وقبله بیتان. 
f~‏ 


حر اہ رت 


الخشبة قوله: 
eee‏ 7 ارت ا مر آرض 
کا لي بسارض مستقرا 


AA‏ رو 


0 0ت 


(۱) يشير يشير إلى ما تضمنه بيت الشعر الآنف الذكرء فقد تبأ الحلاج 
لنفسه بالتلف العاجل أو أن ترتقي وتعلو» فرقي على اخشبة مصلوبا 
ثم قتل بفتوى علماء الاسلام في عصره. وبهست الخاتمة إلا أن 
يكون تاب فيما بينه و بين ربه. 

(۲) هذان البيتان في تاريخ بغداد ۱۳۰/۸ والسير ٤‏ ۰۳۱/۱ 

(۳) الشیخ الامام العلامة شيخ الحدثين» قدوة الحفاظ والقرای محدث 


الشام ومورخه : شمس الدین أبو عبدالله محمد بن آحمد بن عثمان 
ابن قايماز ابن عبدالله الت ركماني الدمشقي الشافعي المعروف 
بالذهبي. 


ولد سنة ۱۷۳ بدمشق» قال تلميذه أبو احاسن مولف «الذیل على 
تذ کرة الحفاظ للذهبي» في ترجمة شيخه الذهبي: «وأجاز له خلق 
من أصحاب ابن طبرزد» والكندي» وحتبل» وابن احرستاني بت 

= 


نصة غريبة 
رواها ابن کشیر 
تبين دجسل 
اطلاج. 


خلاج القتول على الزندقة ما روی ولله امد شيعا من العلى 
وکان له بداية وتأله وتصوفء ثم انسلخ من الدین وتعلم السحر 
وأراهم ا خاریق وأباح العلماء دمه.() انتهی 


ومن کرامات هذا الولي ما رواه ابن كثير في تاریخه“ 


وغيرهم من شیوخہ في م معجمه الکبیر آزید من الف اوماق تفن 
ا وخرج لجماعة من شيوخه؛ وجرح وعدّل» و 
فرع وصحح وعلّل» و استدرك وأفادہ و نتقی واختصر کثیرا من 
تاليف ا متقدمین والشأخرین؛ و کتب علما كثيراء وصنف الکتب 
المفيدة» فمن أصولها (تاریخ الاسلام) ومن أحسنها (میزان الاعتدال 
في نقد الرجال) إلى أن قال:«وكان آحد الأذكياء للعدودین» 
BULL,‏ المبرزين» ولي مشیخة الظاهرية قدیماء ومشيخة النفيسية؛ 
والفاضلية» والتنكزية» وأم الملك الصالح» ولم يزل یکتب » وينتقي 
و يصنف حى أضر في سنة احدی وأربعين؛ ومات في ليلة الاثنين 
ثالث ذي القعدة سنة ۸١۹۷ی‏ أ.ه. 
قلت: ولم يشر أبو ا حاسن إلى تتلمذ الذهبي على شيخ الاسلام ابن 
تيمية وتأثره به » ولعل السبب أنه كان مخالفا لهماء والله أعلم . 
انظر ذيل تذكرة الحفاظ لأبي المحاسن الحسيني ص ۳۸-۳4 
وشذرات الذهب لابن العماد / /٦‏ 7ه ١-/اه .١‏ 

)1( ميزان الاعتدال للذهبي ۰4۸/۱ 

۰۱۳۷/۱۱ البداية والنهاية‎ (vy 


Sha 


وكرامات» فأحببت أن آختبر ذلك» فجفته فسلمت علیه. فقال 
لي: تشه على الساعة شیعا. فقلت: أشتهي سمکا طرياء فدخل 
تلم فتاب ساعته ثم حرج le‏ ومعه سملك بضطرب ورجلاه 
علیها طین. فقال: دعوت الله» فأمرني أن آتي البطائ() لاتيك 
بهذه السمكةء فخضت الأهوار وهذا الطین منها. فقلت: إن 
شعت أدخلتني منزلك لیقوی يقيني بذلك» فان ظهرت / على 
شیء والا آمنت بك. فقال: ادخلء فدخلت» فغلق علي الباب 
وجلس يراني» فدرت البیت فلم أجد فيه منفذا إلى غيره» فتحیرت 
في أمرهء ثم نظرت فإذا أنا بزیر0) فكشفتهء فإذا فيه منفذ فدخلته, 
فأفضى بي إلى بستان هايل فيه من اللمار الجديدة والعتيقة وإذ 
أشياء كثيرة معدودة للأكل» وإذا هناك بركة كبيرة فيها سمك 
كثير صغار وكبار» فدخلتهاء فأخرجت منها واحدة» فنال رجلي 
من الطين مثل الذي نال رجلیه» فجكت إلى الباب. فقلت: افتح 
فقد آمنت بك» فلما رآني على مثل حاله أسرع خلفي جریا يريد 
أن يقتاني» فضربته بالسمك في وجهه وقلت: يا عدو الله أتعبتني 


)1( ذكرياقوت في معجم البلدان أن البطائح جمع بطحة «وتبطح 
السيل اذا أتسع في الأرض» وبذلك سميت بطائح واسط لان 
المياه تبطحت فيها:أي سالت واتسعت في الارض: وهي أرض 
واسعة بين واسط والبصرة». 

(۲) في البداية والنهاية فاذا أنا بتأزيرة - وكان مؤزرا بازار ساج. 


ا 


في هذا الیوم» ولا حلصت منه لقيني بعد أيام» فضاحكني وقال: 
لا تفش ما رأيت لأحد ابعث إليك من يقتلك على فراشك. قال: 
فعرفت أنه يفعل إن أفشيت عليه فلم أحدث به أحداً حتى 
صلب. انتهى 

وأما ابن الفارض وابن عربي وابن سبعين والشلم‌ساني 
وأتباعهم فاعلم أنها قد جمعتهم خصلة كفرية هي القول بوحدة 
الوجود مع ما تفرق فيهم من خصال الخذلان والبلايا البالغة إلى 


(۱) القول بوحدة الوجود معناه كما فسره الشوكاني في كلامه الذي 
يأتي قریبا: Op‏ الله سبحانه حقيقة کل موجود من جسم وعرض 
مخیل وموهوم تعالى الله عن ذلك»» وهو قول شيطاني وعقيدة 
أكفر الناس»يترتب عليها نتائج سيقة وانحرافات كفرية منها: 
- أنه لا فرق بين الخالق وا خلوق ولا الرب والعبد وانما الكل شيء 
واحد وذات احدة. 

- وأن كل ما عبد من دون الله تعالى فعبادته حق وصحيحة لأنه 
الله في الحقيقه. ۱ 

- ومنهاآن فرعون على صواب وحق في دعواہ الالوهية وقد 
صرح بذلك ابن عربي إمام الا حادية . 

- ومنها إسقاط العتقدین لذلك التکالیف الشرعية عن أنفسهم 
کالصلاة والطهارة. 

- ومنها استباحة ا حرمات والفواحش واتخاذها قربة وولاية وغیر 
ذلك. = 

ماج رات 


حد ليس فوقه آشنع منه» لتحلیل ابن عربي جمیع الفروج كما 
صرح بذلك الإمام أبن عبدالسلام!) عند قدومه القاهرة لما سكل 


(١) 


انظر تعليق الشیخ / محمد بن حمد ا حمود على رسالة إبطال 

وحدة الوجود للامام ابن تيمية هامش ص ”وقد ألف العلماء 

الرسائل والكتب في إبطال هذه النحله وبيان خبشها وخبث 

أصحابها ومن ذلك«ابطال وحدة الوجو» رسالة لشيخ الاسلام ابن 

تيمية Cab‏ محققه كما ذكر آنفا. 

ومنها كتابا برهان الدين البقاعي التوفي سنة ۸۸۰ وهما «تنبیه 

الغبي إلى تكفير ابن عربي» والشاني «تحذير العباد من أهل العناد 

ببدعة الاتحاد). 

طبعا بتحقيق الشیخ عبد الرحمن الوكيل رحمه الله بعنوان «مصرع 

التصوف». 

ومنها رسالة للشیخ على القاري الهروي المتوفي سنه ١۱۰۱ھ‏ 

بعنوان: الرد على من قال بوحدة الوجود» رد فیها على بعض غلاة 

الصوفية وخاصة ابن عربي. 

و سیذکر الصنف قریبا معنی وحدة الوجود وما ينبني علیها من 

الاقوال و الاعتقادات الفاسدة. 

الامام عبد العزيزين عبد السلام بن أبي القاسم ابن حسن بن محمد 

بن مهذب السلمي المروف بالعز بن عبد السلام والملقلب «سلطان 

العلماء» لقيامه بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكرو شجاعتة في 

الحق. على أشعرية في عقيدته» و تعصب للأشعرية. 

ولد سنة لالاهه أو التي بعدها . 

تفقه على الشنيخ فخر الدين ابن عساكر وقرأ الأصول ‏ أي العقائد -- 
ج 


عن ابن عربي فقال: «هو شيخ سوء یقول بقدم العالم ولا يحرم 


رجا اتھی. 


(0) 


وكما رواه الإمام ابن تيمية عن التلمساني أنه قال وقد قریء 


۔ على الشیخ سيف الدين الآمدي وسمع الحديث من الحافظ أبي 
محمد القاسم بن الحافظ ابن عساكرء ومن أشهر تلامذته ابن دقيق 
العید. ولي الخطابة بجامع دمشق ثم القضاء بمصر ومن مصنفاته: 
القواعد الكبرى في اصول الفقه الغاية في اختصار النهاية في 
فروع الفقه» وتفسير القرآن» وغيرها وقد أطنب السبكي في 
طبقات الشافعيه في ترجمته ونقل أخبارا له مع السلاطين من 
المماليك الأتراك فيها عجب وتدل على صلابته وشجاعتہ؛ وقد 
وصل به الأمر إلى الاصرار على رق بعض الأمراء ومنهم نائب 
السلطنة Oty‏ تصرفاتهم غير نافذه لأنهم مملوكون وأرقاء وتقول 
الرواية إنه جمعهم ونادى عليهم بالبيع وقبض أثمانهم وأنفقها على 
المحتاجين. وهذه الرواية مشهورة ولكن في صحتها نظر؛ وله 
مشاركة في حث الناس على قتال التتر والصلییین. جزاہ الله خيرا 
على جهاده ونصرته للاسلام وجعل عمله الصالح كفارة لأخطائه 
وذنوبه. مات سنة ٦٦٥ھ‏ رحمه الله. 
انظر طبقات الشافعیه ۱۰۷-۸۰/۰ البداية والنهاية ۰۲۳۰/۱۳ 
شذرات الذهب ۳۰۱/۵ 
ذکر الذهبي قول ابن عبد السلام هذا في السیر 4۸/۲۳ كما تقدم 
في ترجمة أبن عربي. 

NAS 


عليه الفصوص وقیل له: هذا كله یخالف القرآن. فقال: القرآن 
كله شرك وإنما الدوحید قولناء وقیل له: فما الفرق بين أختي 
وزوجتي؟ فقال: لا فرق عندناء قالوا: حرام» فقلنا: حرام 


علیکم) .۱ 


وقال ابن تيمية أيضاً في کتابه منهاج السنة: إن این سبعين 
جاء من الغرب الی مكة و کان يظلب أن یصیر las‏ و كان یقول : 
«لقد زرت" ابن آمنة الذي یقول: لا نبي بعدي» وکان ازعا في 
الفلسفة وفي تصوف الفلسفة. 


فان قلت : ما هذه الوحدة التي جعلتها من أعظم حصال 
جسم وعرض ومخیل وموهوء"؟ تعال الله عن ذلك علواً كبيراً» 


.۸٩ تقدم نقل هذه الأخبار عن التلمساني في ترجمته ص‎ )١( 

(۲) الهاج/ ۲۵:۸. 

۳( هذه الكلمة في ا خطوط «زرت» من الزيارة ومعناها واضح» ولکن 
محقق منهاج السنة الدکتور محمد رشاد سالم رحمه الله ضبطها 
مکذا:«ذرب» بالذال أحت الدال» وأشار في التعلیق إلى آنها من 
«ذرب اللسان». 


63 راجع رسالة « إبطال وحدة الوجود والرد على القائلین بهاء لشیخ 


وو ات 


القرآن كله 


اس عربي 
یستسرض على 
کل 
لا إله إلا الله. 


ولد فرغوا على هده المقالة الشرة فروعا cypress‏ 
عبدة الأوثان. ومنها: تخطعة الأنبياء في الانکار عليهم. ومنها: 


عدم صحة لا إله إلا الله كما صرح بذلك ابن عربي قال: لأن 


ابن سبعين وأصحابه في ذکرهم: لیس الا Masi‏ وكان يسميهم 
الشیخ قطب Ul‏ ابن القسطلاني «اللی‌سیه) ويحذر منهم) 
وإلى هذا الأصل ترجع کلماتهم الستبشعة ودعاویهم المقنعة 


الحمود ص ۳۶ وما بعدها فقد بسط القول في ذلك شیخ السلام 
ونسب هذه المقالة«وحدة الوجودأو CLAM‏ إلى ابن عسربي» 
القونوي only‏ سبعين » وابن الفارض» وعامر البوصيري» 
والتلمساني» وسعيد الفرغاني» و الششتري» وعبدالله البلباني» وابن 
أبي منصور المصري. 


)۱ ذكر ذلك شيخ الاسلام في رسالة ابطال وحدة الوجود صهه. 


"٢) 


ثم الشافعي المعروف بالقسطلاني ‏ يخ دار الحديث الكاملية 
بالقاهرة. 

ولد سنة ٤ھ‏ رحل إلى بغداد فسمع الکشیروحصل علوماء 
وكان یفتی على مذهب الشافعي وأقام بمكة مدة طويلة» ثم صار 
إلى الناس» مات سنة 1 هارحمه الله انظر «البداية والنهاية 
۷۳ ء. 


وطفت في الأقطار البسيطة» ثم نادیت هل من مبارز؟ فلم یخرج 
۶ ء 7 

إلي أحد» لو تح ركت نملة سوداء فوق صخرة صماء في ليلة ظلما 

في أقصى الصین ولم آسمعهل وأنا مح رکها. وقال قائلهم: ما 

الجنة؟ هل هي إلا لعبة صبیان لأستندن LE‏ إلى النار. وأقول: 

اجعلني فدا أهلها أولأبلعنهاء هب لي هؤلاء البهود» ما هم حتی 

يعذبهم» سبحاني ما أعظم شاني, آنا الحق” ونحو هذه العبارات 

التي يستغفر الله من رسمهاء ولوا أن حكاية الكفر لا تكون كفرا 

لما حل حكاية نهيق هؤلاء الخذولين» والاستغال بابطال هذه المقالة 

التي احتر عتها الاتحادية بالأدلة العقلية والنقلية لا يحتاج إليه من 
وافتری في زعمه. ۱ 

)٢(‏ بمعنى یسند ظهره إلى جهنم ویخاطب رب العزة في أن یشفعه في 
الكفار ولا سيما اخوانه اليهود فان لم تقبل شفاعته فيبتلع النار 
بالكلية فلا عدمه اليهود محامياء ثم يزعم بأنه الله منزها نفسه 
ومعظما. 

49 هذه العبارات لم أقف على نصها وقد نقل عن أبي يزيد البسطامي 
قوله: ( وددت أن قامت القيامة حتی آنصب خيمتي على جهنم .. 
و یہ سا توت 


TT 


چا دج 


ادعازؤهم 
الألوهية. 


سورة الفاتحة 
كافية في نقض 
مذهب ابن 
عربي وشيعته:” 


تنزه الملل 
الكفرية عن 
Si‏ 
الصوفية الغالية. 


لادب 


عرف سورة من كتاب الله لأن القرآن كله مصرح بخلافهاء هذه 
فاتحة الكتاب قد اشتملت على أكثر من عشرة أدلة مبطلة لهذه 
المقالة oY‏ الله جل جلاله قد أثبت فيها حامداً ومحموداً وربا 
ومربوبا وراحما ومرحوما ومالكاً وبملوكاً وعابداً ومعبوداً 
ومستعيناً ومستعاناً به وهادياً ومهدياً ومنعماً ومنعماً عليه وغاضباً 
ومغضوباً عليه“ وغير ذلك» وقد تنزهت الملل الكفرية عن مثل 
هذه المقالة يهودهم ونصاراهم ومش رکوهم. أما اليهود فهو معلوم 
من دينهم بالضرورة. # قالوا یاسوسی ادع لنا ربك OG‏ 

ILS‏ لٹن لم يرحمنا ربنا ويغففر لنا / لنکونن من 
ا حاسرین ۳. وكذلك النصاری }p‏ قال الحواريون يا عيسى 
ابن مریم هل یستطیع ربك أن ينزل علينا مائدة من السماء OG‏ 
والشرکون ظإلئن سألتهم من خلق السموات والأرض ليقولن 
الله Of‏ الد ق واجينا ومر سوا وعايدا ورد 
والنصارى أثبتوا منزلاً ومترلاً علیه» والمش رکون أثبتوا حالقاً 


)1( هذه المعاني ظاهرة في سورة AAW‏ 
(59) سور الأعراف آية 4 ١‏ 

(۲) سور الأعراف آية 45 .١‏ 

(4) سورة المائدة آية ۱۱۲. 

)0( سورة لقمان آیة ۲۰. 


~1۲ > 


ومخلوقاء والقرآن مشحون بثل هذا في الحكايات عن الملل 
اللختلفة» بل هذه الجن. قالت: # أنه تعالی جدر بنا ما اتخذ 
صاحبه ولا OG‏ وهذه اللائكة تقول: Be‏ أتجعل فیها من 
یفسد فیها ويسفك الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس 
reba!‏ فانرا جاعلا ومجعولا ومفسدا ومفسدا فیه ومسیحا 
ےار او ا 

فان قلت: Me‏ صح لديك صدور هذه المقالة عنهم؟ حتی 
ترتب علیها ما ذکرت. 


قلت: قد أسفر الصبح لذي عينين» هذا أمر لا يشك فيه من 
له أدنى إلمام بكتب القوم هذه الفتوحات والفصوص لابن عربي 
قد اشتهرا في الاقطار إشتهار النهار وهما عند من نظر بعين 
الانصاف مش حونان بهذه المقالة وتشييدها وتوضيحها 
والاستدلال لها حتى كأنهما لم يؤلفا لغرض من الأغراض سوى 
هذا الغرض. 

وهذا الانسان الكامل لعبدالكريم الجيلي اتحاد محض. وهذه 
(۱) سورة الجن آية ۳. 
(۲) سورة البقرة آیة ۳۰. 
(۳) هكذا في الخطوط والصواب «بم»لأنه استفهام. 

= i= 


اعتعراض 
وا جواب عليه. 


تائية ابن الفارض( وخمریاته وهذه کتب سائر أهل هذه المقالة 
وهبك تقول هذا الصبح ليل العمی البصرون عن الضیاء(». 

فان قلت: أبن لي هذه الدعوى وبرهن علیها ببرهان أجلى 
من هذا فان الاحالة على مولفاتهم لا تغنيني . 

قلت: اسمع ما نليه عليك من هذه الخرافات الكفرية 
Mad‏ ما لفظه: إن حاطب عبده» فهو الستمع السميع» ون فعل 
ما أمر بفعله» فهو المطاع المطيع» ولا حيرتني هذه الحقيقة أنشدت 


لى $e‏ له تر wr‏ 


الرب حق والعبد حق 
إن قلت عبد BI‏ زف 
ا رب اش كل 


زفق 


)١(‏ أي القصيدة التائية لابن الفارض وعنوانها «نظم السلوك) وقد تقدم 
في ترجمة ابن الفارض ذكر مطلع هذه التائية. 
(۲) هكذا العبارة غير واضحة في ا خطوط. 
(۳) خطبة المقدمة للفتوحات ص ۲. 
)٤(‏ في الفتوحات «میت». 
SNES‏ 


s 2‏ 
عروشها gle‏ وفي ترجيع الصدى سر ما أشرنا إليه لمن 


آهتدی۱) 


ومن ذلك في آوائل الفتوحات أيضاً © في القصيدة 
الطويلة: 
قالوا لقد الحقتتا bg‏ 
في الذات رالار ضاف ۳ 
sls‏ 20 عرف ا حق الذي 


سواك خلقاً في دجى الأحشاء 


On,‏ سن 


تا ضا نت 20 
جہ ۱۳ 


مه 3 


)1( هنا انتهي النص النقول من الفتوحات چ۲/۱. 

(۲) الفتوحات ۰۸/۱ 

)1( في ا خطوط «في الدجى» و التصویب من الفتوحات. 
¬ 2 


وقوله في الباب العاشر ومائت» 


Jos‏ ہے 8ه Aas,‏ مر ار 
انظ الق فسي السوجود ترا 


عيته فالبغيض فيه اليب 
لیس عينسي سواه Of‏ کت تدري 

فهو عين endl‏ وهو القريب 
إن راسي es‏ نمي ره 

أودعاني إله فهو ال 6 

وقوله في الباب السابع والعشرين وماية من ترك ORM‏ 

لا تراقب فليس في الکون لا 

واحد العين فهو عين الوجود 
وتسمی فسي 9 09 

وتکنی فسي حال بسالسعبید 


(۱) الفتوحات ۱۹6:۲. 
(۲) في ا خطوط(الوجودہ والتصویب من الفتوحات ASM‏ 
(۳) الفتوحات ۲۱۱:۲. 


و وج 


وفي الحادي وثلائین Bley‏ في ترك العبودیة:) 


خن lal‏ والمعبود ظاهرنا 


ومظهر الکون عين الحق فاعتبروا 
رات آعبده 1 بصورته 
فهو الاله الذي في طه البشر 


م ق8 و ظط مول ظ وم 


IS‏ عين وجودي عين صورته 


oe - Boy 


وحي صحیح فلا يدريه إلا هو 9 


وقوله وقد زعم أن الحق تعالی able‏ بهذا العنی: 


)1( الفتوحات ۲٠٠:۲‏ وبين هذين البيتين قوله: 
ما جاء بي Lie‏ لکن لنعبده 
حقا بذا حكم التشريع و النظر 
(۲) الفتوحات ۲: ۳۲۱ في الباب الثامن والسبعين ومائه وقبله: 
عز الاله فما يحويه من أحد 
وبعد هذا فانا قد وسعناه 
وما أنا قلت بل جاء الحديث به 
عن الاله وهذا الفظ فحواه 
لا آراد الاله احق یسکنه 
لذاك عدله Like‏ وسسواه 


تسبخانکم مجلی وسیحان سيحاناً 
نما نظررت عیناك مثلي کاملا 

ولاً نرت عيناي منك انسان] 
ّم یق في الامکان أكمل منکم 

نصبت على هذا من الشرع برهانا 
| َي كمال کان لم یك غی رکم 

علی کل وجه كان ذلك ما US‏ 
ظهرت إلى خلقي بصورة آدم 

وقررت هذا في الشرائم اعانا 
فلو كان في الإمكان أكمل منکم 

لكان وجود النقص في إذاً كان 


و ۔ ۔ و 20 


لأنك مخصوص ور ة حضرتي 
وأكمل سا مسا یکرت نهد OL‏ 
فهذه نبذة من نظم اٹخذولء فان كان لا تغنيك ولا أغناك 


call‏ فاسمع ما هو أوضح من ذلك من نثره: 


)1( الفتوحات ۳۲۱:۲ في الباب الثامن والسبعين ومائه. 


—~\VA7 


قال في الباب السادس والشلائین من الفتوحات: ولهذا لما 
سأل الله عیسی فقال له: هل أأنت قلت للناس اتخذوني وأمي 
إلهين من دون الله ۰۲ فقال سبحانك. تدم التنزيه في هذا 
التشبيه» ما يكون لي أن أقول ما ليس لي بحق» يعني كيف أنسب 
المغايرة بيني وبينك» فأقول لهم: اعبدوني من دون الله وأنت عین 
حقيقتي وذاتي وأنا عين حقيقتك وذاتكء فلا مغايرة بيني وبينك» 
ثم قال: إن كنت قلته -يعني من نسبة الحقيقة العيسوية آنها اللى 
فقد علمته إني لم أقله إلا على ا جمع بين التنزيه والتشبیه وظهور 
الراحند کف pg‏ ضلوا عفهومهم ولم يكل ر 
مرادي» تعلم ما في نفسي يعني هل كان ما عتقده مرادي فیما 
بلغت إليهم Let‏ ما يضلهم» إنك أنت علام الغيوب وأنا لا أعلم 
الغيوب» فاعذرني ما قلت لهم إلا ما أمرتني به ما وجدت نفسي» 
فبلغت الأمر ونصحتهم ليجدوا إليك في أنفسهم سبیلاء فأظهرت 
لهم الحقيقة الآلهية في ذلك ليظهر لهم ما في آنفسهم وما كان 
قولهم إلا أن اعبدوا الله ربي وربكم» ولم أخصص نفسي بالحقيقة 


)١(‏ هذا المقطع ليس في الفتوحات ؛ وليس من كلام ابن عربي» بل هو 
من كلام الجيلي في الإنسان الكامل في نفس الباب السادس 
والشلائین ص۰۱۱ ۰۱۱۷ وعفى الله عن الشوكاني في التعب 
والجهد الذي بذلته من جراء هذا الوهم منه . 

(۲) سورة المائدة آية .١١5‏ 


Si 


لألهية» بل أطلقت ذلك في ج جمیعهم. فأعلمتهم ath‏ كما نك 
ربي» يعني حقيقتي نك ربهم يعني حقیقتھم؛ وكان العلم الذي 
فأظهره» ولهذا كفر قومه OY‏ إفشاء سر الربوبية كفر). انتهى 

انظر عدو الله كيف لم يقنع بتصريحه بالوحدة حتى تلعب 
بكلام الله هذا لتلعب/ » ثم لم يكفه ذلك حتى جزم Ob‏ إفشاء 
سر الربوبية AS‏ وعيسى قد فشا سر الربوبية بزعمه» فيكون 
سوصانه الله- کافرا عنده GV‏ ینتظم منه شكل» هگا یسم 
مفش لسر الربوبية» وکل مفش لسر الربوبية كافر» فعیسی کا 
نا لله وإنا إليه راجعون. 

أيها الناس انتبذت أسماعكم أم عميت قلوبكم عن فهم مثل 
هذا الكلام الذي لا يلتبس على أدنى متمسك بنصيب من العقل 
والفهم حتی جعلتهم هذا اٹخذول من أولياء اللہ لم یسمع بأحد 
قبل ابن عربي بلغ في إفشاء هذا السر الذي جعل إفشاءه كفراً 
مبلغه حتى ألف في ذلك الكتب المطولة كالفتوحات والفصوص 
وسننصفه ونحكم علیه بقوله. فنقول ابن عربي مفش لهذا السر» 
وكل مفش لهذا السر کافرء فابن عربي كافرء أما OSM‏ فان 
)1( أي المقدمة الأولى «ابن عربي مفش لهذا السر». 

-۱۲, ¬ 


OL Sl‏ فهنه کتبه في أيدي الناس ALLS‏ وأما الشانیق 
Ag’‏ نصه قد أطلعناك علیه. 


تال في آخرہ: ل ماقلت لهم إلا ما آمرتتي به 08 على سبیل 
الاعتذار لقومه» يعني أنت الرسل إليهم بذلك الکلام أوله باسم 
الأب والأم والإبن» فلما بلغهم كلامك حملوه على ما ظهر لهم 
من كلامك؛ فلا تلمهم على ذلك لأنهم فيه على ما علموا من 
كلامك» فكان ش ركهم عين التوحيد لأنهم فعلوا ما علموا 
بالاخبار الإلهي في آنفسهم فهم كمثل اجتهد الذي اجتهد 
وأخطأء فله أجر الاجتهاد » انتهی. 


انظر إلى تصويبه للنصارى في التثلیث واثباته الأجر لهم أين 
هو من قول ربك جل وعلا: ف لقد كفر الذين قالوا إن الله 


)١(‏ في ا خطوط: «فأنكرتها» Ol pally‏ ما أثبته. 
(۲) أي المقدمة الثنیه« وكل مفش لهذا السر كافر». 
(۲) في اخطوط«فهده». 

(4) لم آجده في الباب المذكور. 

)0( سورة الائدة آية ۱۱۷. 


NN Ne 


ثالث ثلاثة ٠#‏ واختر لنفسك ما شفت. 
قال في الباب الثالث والأربعين [وثلاثمائه] من الفتعوحات 
في ذکر fal‏ النار) « وقد حقت الكلمة آنهم عمار تلك الدان 
فیجعل الحكم للرحمة التي وسعت کل شيء فأعطاهم في جهنم 
نعيم القرور واحرور OV‏ نعيم المقرور بوجود النار ونعيم انحرور 
بوجود الزمهرین فتبقی جهنم على صورتها ذات حرور وزمهریر 
ويبقى أهلها متنعمين فیها بحرورها وزمهريرها) إلى آخر کلامه. 


/ وقال في الباب الرابع والخمسين ومائة إنهم یتضررون 
تخويفات الله ورسوله به» فان الأمر بالعكس على لسان ابن عربي 
سید کم وقائدکم اللهم اسكنه هذه الدار لینال ما وصفه من 
نعيمهاء فانه حقیق“ به. 

وقال في الباب العشرین ومائتین عند ذکره لحديث: 
(کنت سمعه وبصره)» (عرف ا حق أن نفسه عين صفاتهم لا 
(۱) سور البقرة آیة ۷۳۔ 
(۲) الفتوحات ۱۷۲/۳۔ 


۳( هكذا في المخطوط والصواب « لا تراعوا » وقبله سقطت بعض 
الکلمات كما يبدو من اضطراب العبارة. 


63 في اخطوط «حقيقة). 
٩۲۲ >‏ 


صفته» فأنت من حيث ذاتك عينك الثانية التي اتخذها الله مظهرا 
أظهر نفسه فيهاء فانه ما يراه منك إلا بصرك فما راه إلا نفسه 


قال: وکذا جمیع صفاته يعني العبد 1 انتهی () 


ومن کلامه الذي نقله عنه القبلي في العلم الشامخ”© حين 
ذکر عباد العجل ما لفظه: ofp‏ هارون جهل حقيقة الأمر وفعل به 
موسی ما فعل لذلك قال: OV‏ العارف الکمل يرى کل معبود 
IN‏ للحق قال وأعظم مجلی عبد فيه وأعلاه الهوی كما قال: 
ٹل أفرأيت من اتخذ إلهه هواه وأضله الله على علم ۰۳6 فهو 
أعظم معبود فإنه لا يعبد شيء إلا به» ولا يعبد إلا بذاته فما 
عبدالله ولا غيره من أنواع العبودات إلا بهوی والذي عنده أدنى 
تنبه يحار LEY‏ الھوی؛ بل WEY‏ الهوی» فانه عين واحدة في 
کل عابد» فأضله الله على علم» أي حیره على علم بان كل عاید 
ما ید الا مر ادها غراف منواه تاذف الا 


الشرعي أو لم یصادفه ‏ وکلهم مجلی للحق» ‏ وکلهم إله مع اسمه 


(۱) الفتوحات 5۱۳:۲. 
)۲( العلم الشامخ ص ۲۹۶ والفصوص: -۱۹١‏ ۰۱۹۹ 
(۳) سورة الجائية: YY‏ 


AY = 


اقرار ابن عربي 
عبادة العجل 
وكذا عبادة کل 


الخاص بحجر أو إنسان أو ک وکب أو ملك أو PEG‏ ثم مثل 
عبادة الهوى فيما صادف حکم الشرع بالنکاح بأربع 
والاستمتاع" بالجواري لتعلق الهوى بهاء فتكون من أمثلة ما لم 
يصادف الشرع الاستمتاع بغير من ذكر مع قوله إنها أعظم العبادة 
ولا بأس بالسيرة بحكم الوقت». انتهى. 


وأنت لا يخفى عليك مثل هذا النهيق الشيطاني الذي 
يتضوع منه روائح الزندقة» ومن كلام اخذول في الكلمة انحمدیة 


(۱) في العلم الشامخ في هذا الموضع عبارات حذفها الش وکانی ولعله 
حذفها اختصاراء ورأيت اثباتها استكمالا للصورة البشعة: 
«وذكر أن عباد الأوثان كانوا يعرفون هذا ولهذا قالوا:«جعل 
الآلهة لها واحداه قال فما أنكروا بل تعجبواء قال: وأما العارفون 
بالأمر على ما هو عليه فيظهرون بصورة الانکار لما عبد من الصور 
OY‏ مرتبتهم في العلم تعطيهم أن يكونوا بحكم الوقت» فهم عباد 
الوقت مع علمهم بأنهم ما عبدوا من تلك الصور أعيانهاء وانما 
عبدوا الله فیها بحکم سلطان التجلي» al‏ 
وقال القيلي عند هذا الوضع: «فکل الأنبياء صلوات الله عليهم 
عند هذا اللعين من هذه الدرجة النازلة عنده أعني عباد الوقت غير 
المكملين) اھ ص ۲۹۵. 

(۲) في ا خطوط «الاستماع) وما أثبته هو الصواب. 

ات 


أن الأمر بالغسل لأن ا حق غیور على عبده أن يععقد أنه ياعذ 
بغیره.() 

. / قال: «فلهذا أحب صلی الله عليه النساء لکمال شهود 
ا حق فیهن إذ لا نشاهد الحق مجردا عن الواد. قال:) «فشهود 
الحق في النساء أعظم شهوده وأكمله وأعظم الوصلة النكاح. 
كماقال: 


كذلك هذا أحب الالتذاذء فأحب ا حل الذي يكون فيه وهو 
المرأة» ولكن غاب عنه روح المسألة» فلو علمها لعلم بمن التذ ومن 


العذ وكان كاملا 0.4 


قال: «ومن شاهد الحق في المرأة كان شهوده في منفعل وهو 


(۲) المصدر نفسه. 
)٣(‏ المصدر نفسه / ۰۲۱۹-۲۱۸ 


- م۱۲ 


اعظم هرد وبکون gel el‏ (* 


وقال: لا رحمه الله في الفصوص کلمة فرعون. «قال: أنا 
ربكم الأعلى» أي وإن كان الكل آربابا بسب" ماء فأنا الاعلی 
منهم ما أعطيته في الظاهر من التحكم فیکم*» ولا علمت 
السحرة صدقه في مقالہا“ لم ينكروه وأقروا له بذلك. فقالوا له: 
«إنما تقضي هذه ا حیاۃ الدنياء فاقض ما أنت قاض" فالدولة لك. 


فصح قوله: أنا ربكم الأعلى وان كان عين الق فالصورة 


(۱) بمراجعة فصوص ا حکم ج ۱: ۲۱۸,۲۱۷ نجد أن القبلي نقل 
الکلام بتلخیص وتهذیب ونقل الشوكاني كلام القبلي. 

(۲) صدق الامام الشوكاني Ob‏ هذه العبارات ظاهرة الخسة والخبث 
ولو أسندت إلى مخلوق شریف لکانت في أقبح صورة, فکیف اذا 
كانت تحوم حول العزیز القهار ا جبار ألا قاتل الله ابن عربي ومن 
تأول کلامه من متقدم أو متأخر. 

۳( في المخطوط «منه» والتصویب من الفصوص/۲۱۰. 

.۲۱۰/ فصوص حکم‎ )٤( 

)0( في المخطوط «فیما قاله» وما آثبته من فصوص الحكم ص ۰۲۱۰ 

)1( قدم في الاية وأحر وهي قوله تعالی من سورة طة آیة V0‏ 
«فاقض ما أنت قاض إنما تقضي هذه الحياة الدنیا». 


~۹7 ٦ 


لفرعون» ف قطع الايدي والارجل وصلب بعین حق في صورة 
باطل.() انتهی. 

قد سمعت هذا الهذیان الذي لم يعجاسر على مثله 
الشیطان وهاهو قد أخبرك یاصابة فرعون وصحة قوله» بل جاوز 
ذلكء فجعله ربا » فخذ لنفسك أودع. 

وقال في الرابع والأربعين وثلشمائة من الفتوحات: ومن 
هذا الباب قول السامري: 3 هذا إلهكم واله موسی 4 في 
العجل ولم يقل هذا الله الذي يدعو إليه موسى. 

وقال: ما علمت لكم من إله غيري؟» فما أحسن هذا 
التحري لتعلم أن فرعون كان عنده علم بالل“ انتهی. 


(۱) فصوص الحكم ۰۲۱۰ ۲۱۱. 

(۲) الفتوحات ۱۷۸:۳. 

)1( سورة طه آیة AA‏ 

.۳۸ سورة القصص آیة‎ )٤( 

)0( هذا الکلام ظاهر في الشاء على فرعون الذي ذمه الله في القرآن 
الكريم في آيات كثيرة وأهلكه الله مع آتباعه بالغرق » وهو من ئثمة 
أهل النار وهو صنو إبايس في الکفر والعتو العناد» ورغم كل هذا 
الوضوح في كفر فرعون حتى لدى اليهود والتصاری, فان ابن 
عربي يمدح فرعون و يطريه مكذبا لله ورسوله و کنبهء ألا قاتل الله 
الصوفية.أتباع ابن عربي الذين ما تجرأ ابلیس على نصف ما تجرأوا 
عليه. 


ات 


وأقول: ما بعد هذا شيء فان كنت تحتاج إلى بیان بعد 

فاتهم عقلك وفهمكء قال في الفصوص'': «آلا ترى إلى قوم 

eos‏ هود كيف / قالوا: ‏ هذا عارض مطرنا OG‏ فظنوا خیراً بالله 
وهو عند ظن عبده فأضرب لهم الق عن هذا القول» فأخبرهم 

ما هو أتم وأعلى في القرب» فإنه إذا آمطرهم فذلك حظ الأرض 

وسقي الحبة» فما يصلون إلى نتيحة ذلك المطر إلا عر“ ... أليم» 

فجعل الريح إشارة إلى مافيها من الراحة لهم فان هذه الريح 

آراحتهم عن هذه الهياكل الظلمة والسالك الوعرة والسدف» 

المدهلمة» وفي هذه الریح عذاب ‏ أي أمر يستعذبونه" إذا ذا قوه» 


بای 


(۱) الفصوص/ ۱۰۹. 

.۲ 4 سورة الأحقاف آية‎ )٢( 

(۳) في ال خطوط طمس بعد هذه الكلمة عقدار سطر وعراجعة 
الفصوص آثبت النقص وهو كالأتي «عن بعدء فقال لهم: «بل هو 
ما استعجلتم به ريح فیها عذاب». 

ie oL (4)‏ 
Gh‏ الأمسدات أو جب ot‏ لان ASE‏ علق ال متیر 

۱ ‘ 

کال تب کف فا اس Wal‏ مان 
طلو ع الفجر إلى الاسفار و الطائفة من اللیل». 
قلت: والراد حسب السیاق الظلمة لوصفها بالدلهمة. 

© لعل الله je‏ وجل یجازیه بهذه العذوبة التي ذا قوها. 


-١؟م-‎ 


ومن عجائبه التي یستغفر الله من کتبها ما یکره في کتبه 
من LL‏ على الأنبياء والرفع من أن الکفارء فمن ذلك قوله في 
عتب موسی على هارون لانکاره على عبدة العجل «فکان موسی 
أعلم بالأمر من هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن 
الله قد قضى of‏ لا نعبد إلا یاه وما حکم الله بشيء إلا وقع» فکان 
عتب موسى clef‏ هارون لا وقع الأمر في إنكاره وعدم إتساعه 
فإن العارف من يرى الحق في كل شيء» بل يراه عین كل 
شيء فکان موسى يربي هارون تربية علم وان كان أصغر 


منه. © آنتهی. 


وقال في الفصوص: «إنه لا شيء للأنبياء من النظر بل 
عقولهم ساذجة”. قال بذلك Ode‏ قول عزير # أنى يحيى 
هذه الله بعد موتها COG‏ ليس لهم إلا ما یبلغونه من املك ثم 


)1( الفصوص/ ؟5١.‏ 

(۲) الفصوص١!:‏ ۱۳۳ وقد نقله الشوكاني بالمعنى أما النص 
فهو«والدليل على سذاجة قلبه قوله- أي عزير- في بعض الوجوه» 
أنى يحي هذه الله بعد موتها». 

49 في الخطوط«قال بذلك على ذلك قول عزير» وهو خطأ. 

ری سورة البقرة آیة .۲٥۹‏ 


وت 


یلقونه» اتتهىء وأشنع من هذا أنهم مصرحون 
بأنهم أنبياء يقولون نبوة الولاية ونبوة التشریع!'؟ 
وانظضر إلى كتاب الفستوحات وکستاب الفصوص 
نمجدسمنهنامالا نحتاج بعد إلى Oly‏ فمن 
ذلك قو لابن عربي في الفتوحات في الباب الموفى 
ستين وثلاث PHL‏ «ان الله آخفی النبوة في خلقه“ 
وأظهرها في بعض خلقته فالنبوة الظاهرة هي التي انقطع 
ظهورهاء وأما الباطنة فلا تزال في الدنيا والآخرة لان 
الوحي الإلهي والإيراد الرباني لا cabin‏ إذ به حفظ 
العالم.» انتهی . ۱ 


)1( قال ابن عربي في الفصوص ص ۱۳۰:... إلا أن الله لطف بعباده 
فأبقى لهم - أي بعد انقطاع النبوة - النبوة العامة التي لا تشریع 
فيها» كما سيأتي نقل الش وكاني لهذا النص قريبا. 

.۲۸٠:۳ / الفتوحات‎ )۲( 

(۳) هكذا فی ال خطوط ولعل الصواب : «في بعض خلقه» . 

)٤(‏ في ال خطوط سقط لفظ الجلالة. 

)0( جا ص٣۱۳۰۰۱۳.‏ 

ع وات 


ہہ righ‏ سر ری 
العامء وأما نبوة التشريع والرسالة فمنقطعة إلى قوله: والله لم 
يتسم بالنبي والرسول» وتسمی بالولي إلى أن قال: إلا أن الله 
لطف بعباده» فأبقى لهم النبوة العامة التي لا تشریع فيها) انتهی. 


وعلى الجملة fo Jb‏ وأهل نحلته مصرحون بأنهم أنبياء 
تصريحاً لاشك فيه» بل لم یکتفوا بذلك حتى جعلوا أنفسهم 
أعظم من الأنبياء*“ وزاد شرهم وترقى إلى أن بلغ إلى ال حط على 
الأنبياء» بل الوضع من جانب ASM‏ إنا لله وإنا إليه راجعون؛ لا 
جرم من تجارى”” على الرب جل جلاله حتى جعله نفس ماهيه 
القردة والخنازير وسائر OGY‏ فكيف لا يصنع بالأنبياء 
والملائكة ما صنعء وقد آن أن نمسك عنان القلم عن رقم کفریات 
هذا اخذولء فإناً كما علم الله لم نكتبها إلا على وجل» وكيف لا 
يخاف من رقم مثل هذه الكفريات التي نتوقع عند رقم مثلها 
CO)‏ أي: ابن عربي . 
(۲) انظر فصوص الحكم ص ۰۲ 1. 
(۳) هكذا في ا خطوط و معناه تجرأ 
(4) نقل شيخ الإسلام في رسالة إبطال وحدة الوجود ص۹۹ ما يلي: 
«مر شیخان منهم التلمساني هذا والشيرازي على كلب أجرب 
میت. فقال الشيرازي للتلمساني: هذا آیضا من ذاته؟ فقال 
التلمساني: هل ثم شيء خارج عنها»» كما أورد غير ذلك من 
الحكايات في هذا الموضع من الكتاب المذكور. 
- ۱۳۱- 


احا 


ا خسف ولولا محبة النصح ومداواة القلوب الرضی التي قد 
غاب فيها نصل( هذا البلای لا استجزت رقم حرف واحد ولکن 
الله جل جلاله قد حکی في کتابه من مقالات الکفرة شیف واسعأ 
وهذا هو الشجع على ذلك. فان بقي لك أيها انخدوع نصيب من 
دين أو فهم أو عقل» فقد سقنا"؟ إليك ما يقلقك عن العلوق 
على هذه الضلالة» ويردعك عن استحسان هذه Big dl‏ 
وسنسمعك في آخر هذه الرسالة أقوال أئمة الإسلام في هؤلاء 
المغرورين إن كنت لا تنظر إلى المقال» بل إلى من قال وإلا فالامر 
أوضح من أن يستشهد على بطلانه بأقوال الرجال» وإذا قد تبين 
لك هذا الرجلء فاسمع ما قاله معاصره ابن الفارض““ شاعر هذه 
الطائفة وأديبها ومقدمهاء فإنك إن تدبرته وجدته قد سلك في 
نمه الطريقة التي سلكها ابن عربي في مؤلفاته 
حذو الفعل بالفعل» ولهذا حکی القريزي في ترجمة 


)١(‏ مأخوذ من نصل السیف. 
(۲) في الخطوط [سقا] ولعله تحريف. 
(۲) أي التعلق بهذه الضلالة. 
)٤(‏ تقدمت ترجمته ص ۸٦‏ . 


(۳۲ 


ابن الفارض زر © أن أبن عربي بعث إليه يستأذنه في شرح التائية فقال 
له كتابك الفتوح شرح لهاء فمن ذلك قوله: 
ose,‏ ھ۔ a‏ س a‏ 
وشكري له والبرمنی واصل 

(لي ونفسي باتحادي استبدت 
/ولم أله باللاهوت عن حکم مظهري 

ولم نس بالثاسوت Fe‏ حكمة 
إلى رسولا كت می رسلا 


و ذاتي ul‏ علي استدلت 


)١(‏ للمقريزي كتاب المقفي في التراجم طبع منه أجزاء مع نقص المفقود 


من هذا الكتاب فلم أجد فيه ترجمة عمر بن الفارض الشار إليها. 
(۲) ديوان ابن الفارض/ ۰۰ . 

توجد بعض هذه الأبيات» وقد نقلها الشوكاني غير مرتبة بترتیب 

الديوان» ویحتمل أن يكون ناشر الديوان قد حذف وقدم وأخر 

في الأبيات» وهذا بالنسبة لهذا القطع, و للمقاطع التى ستأتي 


رهس و 
۰ 


ANTS 


۱ - ب 


fos soy, 7‏ في 


وفارق ضلال الفرق فلجمع منتج 
هدفه Saas UG‏ 


وجل في فنون الإتحاد ولا تحد 


إلى فعة في عبرة العمر call‏ 
فمت بمعناه ه وعش فيه أو قمت 

معناه واتبع أَمَةَ فيه مت مت (0 
وآنت بهنا الجد آجدر من نی 

اجه اد مجد عن رجاء وخصيقة 


تدبر قوله: وفارق ضلال الفرق» فإنه قد جعل الفرق بين 
اخلوق وا حالق YS‏ فضلل السقي جميع الأنبياء واللائکت 
بل جمیع الانس والجن وهکذا فلیکن الولي القرب"» ومن أبياته 
Orgs‏ 


)1( أمت: بمعنى قصدت. 

Max فى فرط [ضلال] وهو‎ AN) 

(۳) هذا تهکم من الشوكاني بهذا الشاعر الخبيث ويحق للشوكاني أن 
يسخر منه. 

.00/ الديوان‎ )٤( 


وات 


مظاهر لي فيها بدوت ولم اکن 

علي اف JS‏ مسوطن Bik‏ 
لفط وكلي لي لسان محدث 

ولحظ وكلي في عن لعسبسرة 
وسمع وکلی بالندا اسم الندا 

wih, -6 ت‎ 0 4 

وكلي في رد الردی یدقوتی 
لأسمع آفعالي بسمع بصيرة 

وأشهد آقوالي بعين سميعة 

ومن ذلك قوله: 

فيي مجلس LSS‏ سمع مطالع 

ولي حانة الحمار عين طلية 
ھ۶ حکُماً سوی بدي 


وان حل بالاقرار بي فهي حلت 


رم الدیوان / ٦٦‏ . 
(۲) الزئار : ما يشسده التصاری على أوساطهم وکان علامة یتمیز بها 
أهل الذمة من غیرهم. 


=e 


وان نار () بالتتزیل محراب مسجد 


فما Ob‏ بالانمیل هیکل hae‏ 


وأسفار توراة الکلیم لقومه 


بناجي بها الأحبارٌ في كل ليلة 


وان خر للأحجار في البد © عاكف 


(1) 
(1) 
۹8 
42 


نار من النور» وبار من البوار بمعنى الخسار و بينهما جناس. 

معبد النصاری. 

سيأتي معنی«البد» في كلام ا ملصنف بعد الأبيات. 

بعد هذه الابيات: علق الشيخ عبد الرحمن الوكيل في كتابه هذه 

هي الصوفیة فقال:ص۹۸. 

«حانات ام ومواخمير الخطاياء و صلوات اليهود؛ وبيع 

النصارى» وهياكل ا جوس والصابئة» و بيت الأصنام» و مجالس 

الذكر» ومساجد call‏ كلها عند ابن الفارض ساح فساح؛ يعبد فيها 

الله sabe‏ يحبها ويرضاهاء لأنه المعبود فيها والعابد!! وهذا الشرله 

العاكف على الأصنام يسجد لصخورها الصم وهذا الصابىء 

الساجد في معبد الک وكب» وهذا اجوسي يتبتل بضراعته إلى النار 

وهذا اليهودي التائه يريق الدموع على مبكاه ويؤجج سعير الحقد 

على call‏ كل هؤلاء عند ابن الفارض على بينة من الهدى و الفرقان 

فما هم في دینە إلا الذات الالهية متعينة في صورة بشریة). 
7 رح 


قال الکیزوانی( في سيرته: ومعنی البد عندهم شخص في 
ذا الخال لم پولک رل بتکم رل تم ول Viele‏ 
يعوت» وأول بد ظهر في العالم اسمه شاد من وتفسیره السید 
الشریف ومن وقت ظهوره إلى وقت الهجرة خمسۃ الاف سنة 
وزعموا أن الب ددة آتوهم / على عدد وظهروافي آجناس ۰ ١١-أ‏ 
وأشخاص شتی ولم يكن یظهرون إلا في ییوت الْلّك لشرف 
جواهرهم انتهی. 


۶ ۳ ما ور 
وآقول: قد سمعت أن الانکار على من خر للاحجار عصبية 
بالإجما ع وانظر مافي کلام ربك من النهي عن عبادة الأوثان 


(۱) في اخطوط (الكيزروني) ولعله تصحيف ل «الكيزواني» وهذه 
ترجمته: علي بن أحمد بن محمد الكيزواني ا حموي الشاذلي (آبو 
ا حسن) صوفي من fal‏ الطرق» شاعر؛ ولد تقريبا سنة ۸۸۸ھ من 
مولفاته: زاد المساكين إلى منازل السائرين (ديوان شعر) والکنز 
الداني في زبدة التصوف نظما ونثرا. مات بين مكة والطائف سنة 
ههؤه. 
معجم الولفین/ ۲۸:۷. 

(۲) هكذا العبارة في اخطوط وفیها اضطراب. 


عاك 


حكهابن تجد الکثیر الطیب(» وعلی ا جملة فقد حکم على الله ورسله 
وملائکته بالعصبية وصوب عبدة الاوثان آجمع» فان لم يكن هذا 
بالسصبية کفرا فما في الدنیا کفر والسلام ولا يغرك مغالطته بقوله بعد هذا 
رتكفير البیت :) 

الشوكاني له. 


Raed 8 er مر‎ oor سم‎ 


فقد عبد الدینار معنی منزه 
عن العار بالائسراك بالوئنية 


of‏ المغالطة دأب القوم” وإ يخادعون الله والذين آمنوا 
وما يخدعون" إلا أنفسهم وما يشعرون في قلوبهم مرض؛ 


)١(‏ من ذلك قوله سبحانه: ف فاجتبوا الرجس من الأوثان واجتبوا 
قول الزور؛ حنفاء لله غير مشركين به ومن يشرك بالله فكأنما 
خر من السماء فسخطفه الطير أو تهوي به الريح في مكان 
سحيق 4# سورة الحج الآيتان ۳۱,۳۰ 

.1۷/ الديوان‎ )٢( 

)٣(‏ ووجه الغالطة في هذا البیت أن الشاعر لا يقصد ما تقدم من 
اجازته عبادة الصنم و الأحجار عبادة حقيقية وافا هو من قبیل قوله 
َال : ( تعس عبد الدينار» تعس عبد الدرهم). اذ لا يفهم من 
اديت a ae‏ وه دا eww‏ من ان الفارعن تعقول 
أتباعه. 

63 في اخطوط : [يخادعون]. 


“AYA 


ae و‎ 


ei ae 


تي في اب من قبل آدم 
ميسري في الأكوان من قبل دشاني 

Ul‏ كنت في العلياء مع نور أحمد 
على الدرة البيضا في خلو 0 

أنا كنت في ريا Ore‏ فداؤه 
7 2 = 
بلطف عنايات وعين خفية 


ng‏ مہ 


آنا كنت مع عیسی علی الَهّد Lab‏ 

وأعطي داود حلاوة غي 
آنا كنت مع و(" عفنيه الوری 

بحاراً وطوقاناً على کف قدرتی 


(۱) سورة البقرة أية ۹ء ٠١‏ . 

49 لم أقف على هذا المقطع في الديوان» بل قد أخطأ المؤلف في إ إيهامه 
أنها لابن الفارض OV‏ القبلي قد ذکرها ذ في العلم الشامخ ۳۱۰/۱ 
ونسبها إلى ابراهيم الدسوقي نقلاً عن طبقات الشعراني في ترجمته 
لابراهيم الدسوقي. 

(۲) هذه الكلمة غير واضحة وفي الشطر الثاني انكسار. 

(4) هو اسماعيل عليه السلام وقيل اسحاق عليه السلام. 

)٥(‏ في المخطوط: [نوم] وهو خطا. 

- ۰7 


أنا Oba‏ شيخ الوقت في کل حالة 
نا العبد ابراهيم شيخ الطريقة 
نين الس مق هذا راقو یعس الذي سكن 
عنده العبرات سكوت أهل عصره عنه بعد مسير ال ركبان عنه بمثل 


هذه الأقوال في Make‏ نا لله وإنا إليه راجعون وآخر بيت ختم به 
تاءيته قولہ:٥)‏ 


(۱) راجع في معنى القطب عند الصوفية كتاب «التعریفات» للجرجاني 
ص ۱۷۷ وقد ذكر في عشرة أسطر كلاما أعتبره لغواً من القول 
وزورا. 

(۲) وأعجب من ذلك استمرار هذا البلاء وامتداده إلى عصرنا عصر 
العلم و التتور فلا زال لبضاعة ابن الفارض رواج بين الصوفية و 
لدیوان قدسية عندهم ولکن بفضل الله فان مذاهب الصوفية في 
انحسار و تضاؤل في صفوف الشباب الناشيء في عامة البلاد 
الاسلامية الذین أصبحوا يأنفون من تصدیق هذه الادعاءات 
الصوفية و یستنکرون الشطحات الكفرية» ولکن ندعو الله أن 
يوفقهم للاعتدال في فهم الاسلام و یفیهم شرور دعوات آخری 
مضلة لها بریق زائف. 

(۲) الدیران /1۸ وهو البیت الأخير في قصيدة نظم السلوك. 


Pte ¬ 


ومن فضل ما أسارت ١‏ شرب معاميري 
ومن كان قبلی في الفضائل فضلتي 
جعل الأنبياء في فضائلهم فضلة فضائله» فاسمع إن كنت 
من الذين لم يختم على قلوبهم ويجعل على أبصارهم غشاوة وفي 
هذا المقدار ما يعرفك بحال هذا الولي العتقد» فاختر لنفسك ما 
sew‏ 


وأما ابن سبعين / فيكفيك من تصریحه بالوحدة قوله في 
کتابه المروف بلوح الاصابة ما لفظه : «الذات مع العلم دائماً 
وهي الباطنة وهي الظاهرة» فخلافك أنت الظاهر وعلمك باطن 
وما في الوجود سواه معك وسواك به» فأنت معینا صورة علمه 
وعين معين علمه وهو علمك فبه تری وتبصر وتعلم بك یری 
ویصر ویعلم» ثم قال بعد ذلك: إن واجب الوجود كلي 
oy‏ جزئي ولا وجود للكلي الا في جزئي ولا جزئی إلا في 


ay‏ أسأرت من السؤر وهو الفضلة التي تبقی في الکأس بعد الشارب. 

(۲) هذا کلام جمع بین الضلال و الغموض فهو ظلمات بعضها فوق 
بعضء ورعا وقع تصحیف في بعض الکلمات من الناسخ, ویتعذر 
الرجو ع إلى کتاب «لوح الا صابة» لابن سبعين. 


- > 


wen ۲‏ 
ابن سبعين 


کلی(» وعلی الجملة إن دیدنه في هذا الکتاب في غالب آبحاثه 


في الوحدة والشي على طريقة ابن عربي» فلا نطيل في رسم 
کلامه» ولا نستكثر من كتب هذيانه. 


قال ر بعضهم(؟: : جلست عند ابن سبعين من الغداة إلى 
العشي» فجعل يتكلم بكلام يعقل مفرداته ولا يعقل مركباته. 


وأما ابن التلمساني» فيكفيك من خذلانہا” واصرارہ على 
هذا المذهب الكفري ما عرفناك سابقاً من رواية الإمام ابن تيمية 
عنه أنه قال : القرآن كله شرك“ وإنما التوحيد مذهبهم» وهو 


(BIB) هذه العبارة واضحة في القول بالاتحاد بين واجب الوجود‎ )١( 
وبين ممكن الوجود (الخلق) ومعناها: لا وجود للخالق الا في مظاهر‎ 
خلقه» وكما أن الجزء لا یسحقق وجوده الا ضمن کلت فكذلك‎ 
الخلق لا وجود لهم إلا في الخالق فهو وجود واحده اللهم إنا نبرا‎ 
إليك من هذا الكفر وسبحان الله الأحد الصمد الذي لم يلد ولم‎ 
یولد ولم يكن له كفوا أحد ء فهو سبحانه منزه عن الاتحاد بخلقه‎ 
قال تعالى: # سبح اسم‎ cask وهو بذاته في أعلى عليين وخلقه‎ 
ربك الأعلى الذي خلق فسوی © سورة الأعلى.‎ 

(۲) هو ابن دقيق العيد؛ ذكره الذهبي في لسان الميزان ۳۹۲/۳. 

(۳) في ا خطوط «اخذلانه» وهو خطأ نسخي. 

)£( تقدم ص ۱۰۱۹ . 

)٥(‏ الضمير (هو) یمود إلى التلمساني. 


SNES 


الخبير أنه مخالف للقرآن» فان كان معترفا بأنه کلام الله فقد 
جعل الله جل جلاله غير عالم بنفسه Yale‏ لحقيقة ذاتہا'“ ولا کفر 
آشنع ولا أبشع من هذا. 

فاختر لنفسك [ما الأخذ بکلام ربك والاتباع لا آخبرك به 
أو الأخذ کلام والاهتداء بضلاله» فإن الرجل قد عرفك 
با خالفة بين مذهبهم وبين القرآن وبين لك فضل قولهم على قول 
الله عز وجل وان كان غير معترف بأنه کلام الله فلا آصرح 
من هذه الشهادة التي شهد بها على نفسه“ وعلى اهل ملته» فکن 
في أي القبيلين شعت والسلام 


ولا تكن مثل من ألقى رحالته 
على | مار Mey‏ صهوة الفرس 


وأما ا جیلی ES‏ المسمى بالإنسان الكامل كافل لك 
بان حاله أي كافل لا تجد في كتب القوم مثله في التصريح 


)١(‏ لزعمه أن كلام الله «القرآن» كله شرك. 

(۲) الضمير يعود إلى التلمساني. 

۳( ی بادعائه إن التوحيد في مذاهب الصوفية. 

)£( وهي استلزام كلامه انكار أن يكون القرآن کلام اللہ لزعمه أن 
القرآن كله شرك. 


~E - 


۳ 


بالاتحاد والإلحاد؛ لأن الرجل آمن من انخاوف التي كان أصحابه 
یخافونھاا' ما رآه من عدم قيام العلماء با أوجب الله عليهم من 
نصر الشريعة وقطع دابر من رام تكدير صفوهاء وتحققه من إطباق 
العامة وكثير من الخاصة على أن Maya‏ من الصفوة المصطفاة» 
وإذعانهم لكل مشعبذ وإن كان لا يدري صناعة الشعبذة إذا قام 
بعهدة / النهيق قائلا هو هي ” تاركاً للواجبات» منقمساً في 
احرمات متمذلعاً “ متوقحاً © متلوناً بالنجاسات غير متنزه عن 
القاذورات» كثير الوقوف في الزابل والرباطات مشتملا على 


س‫ ۰ wie‏ 
محبة قدره9) كدرة©, 


(۱) لأن زمانه متأخر. 

(۲) أي الصوفية. 

(۲) يشير الشوکاني إلى ذكر الصوفية المعروف Gs)‏ ولعله ارف 
الاخیر من لفظ الجلالة » وكذادهي). 

)٤(‏ من اخلاعة وهي معروفه ضد العفة. 

(5) من الوقاحة وهي ضد ltl‏ 

)٦(‏ (قدره) بكسر القاف هو الوعاء المعروف. 

2 (کدره) الكاف للتشبيه ودره بضم الدال و تشسدید الراء المكسورة 
من الدر الذي هو من المادن انفیسه هذا ما ظهر لي من معنی 
العبارة. والله أعلم. 
وهو أن همه أن يشحذ الطعام في القدر كناية عن محبة طعام 
الناس. 


ع آنه 


فهذا ولي الله امجاب الدعوة الذي يرحم الله به العباد ویتتزل 
به الغيث إنا لله وإنا إليه راجعون» وأنت إن بقي فيك نصيب من 
العقل وحظ من التوفيق فزن أحوال هؤلاء بحال أصحاب رسول 
الله SE‏ فإنهم المعيار الذي لا يزيغ عنه إلا ضالء وانظر مابين 
الطائفتين من العفاوت» بل التقابل في جميع الأمور واختر 
لنفسك في الهوى من تصطفي والموعد القيامة وستعلم لمن 
عقبى الدار. 

فمن تنفسات الجيلي في كتابه المذكور في الباب السابع(» 
قوله: «فأول رحمة رحم الله بها الوجود أن أوجد العالم من 
نفسه. قال al‏ تعالى: هل وسخر لكم ما في السموات وما في 
الأرض جميعاً منه 0 

ولهذا سرى وجوده في الموجودات» فظهر كماله في كل 
جزء وفرد من جزاء العالم» ولم يتعدد بتعدد مظاهره» بل هو 
واحد في جميع تلك الظاه وسر هذا السريان أن خلق العالم من 
نفسه وهو لا يعجزأء فكل شيء من العالم هو بکماله» واسم 


(۱) ص ۱ ؟. 
(۲) سورة الجاثية آية ۱۳. 
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الخليقة على ذلك الشيء بحکم العارية» لا كما یزعمه من زعم أن 
الأوصاف الإلهية هي التي تكون بحكم العارية إلى العبد وأشار 
إلى ذلك بقوله: 

آعارته طرق ] رآهابه 


seer 30 


کا سے و رتسا 


فان العاریة ماهي في الأشياء إلا نسبة الوجود ا خلقی إليهاء 
فان الوجود ا حقي لها أصل فأعار ا حق خلقه اسم ا خلقیة لتظهر 
بذلك أسرار الالهية ومقتضياتها من التضاد» فكان ا حق هيول <^ 
العالم. قال الله تعالی : ۵ وما خلقنا السموات والأرض وما 
يينهما الا باحق 0 . 


فمثل العالم مثل الثلج والحق سبحانه الماء الذي هو أصل 


)١(‏ الهيولى: قال الجرجاني في التعريفات «لفظ يوناني بمعنى الأصل 
وآ مادق وفي الاصطلاح هي جوهر في الجسم قابل لما يعرض لذلك 
الجسم من الاتصال و الانفصال, محل للصورتين الجسمية 
والنوعية. أ.ه (باب الهاء). 

(۲) سورة الحجر أية ۸۰. 

(۲) في اخطوط [قیل] والسصویب من کتاب الجيلي «الانسان 
الکامل». 
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الٹلجء فاسم الثلج على ذلك النعقد معار» واسم المائية عليه حقيقة» 
وقد نبهت على ذلك في القصيدة المسماة في النوادر العينية 
بقولي:( 
وما الخلق في التمقال YO‏ کتلجة 

رات لها UU‏ الذي هو نات 
ولکن بڌوب الشلج يرفع حکمه 

ويوضع AS‏ الماء والأمر واقع 
تَجَمعت abel‏ في واحداليّهاً 

وفيه CBI‏ فهو عنهن ساط 


انتهی. 


رن الانسان الکامل/47. 

(۲) في التمثال: أي في ضرب المثل و التشبیه. 

(۲) في الخطوط صارع والتصويب من كتاب الجيلي «الانسان 
الكامل». 

)٤(‏ هذه الأبيات خلاصة معناها: اتحاد الخلق با حالق سبحانه وتعالی 
Lee‏ یقولون علوا كبيراء فالخلق كالثلج المنعقد, والخالق کالاء فاذا 
ما ذاب الثلج تبين آن حقیقته cole‏ وهذا الاء هو الخالق سبحانه. 
فالخالق متحد بخلقه وسار فیهم سریان الماء في الثلج» اللهم إنا ترا 
اليك من هذا الکفر الذي يهذي به الصوفية. 
وأما قوله: «تجمعت الأضداد في واحد البها) فهو يدعي أن ذات 


الله جامعة للضدين فاستمع إليه يقول في الانسان الكامل ۲۶:۱ سے 


—VEV— 


عند أهل الاتحاد 
وا حالق كالبحر 


بالإلحاد بحيث لا يلتبس إلا على بهيمة» فان شککت فيما حکیناه 
فعليك بالكتاب ا مذ کوں وهذا المثال مشهور عند القوم لا ينكره 
أحد منهم» بل ربما حاور) بعضهم فقال: إن العالم کالوج 
والباري عزوجل كالبحر والوج ليس البحر صرح بذلك اجامي 
في شرح نقش الفصوص لابن عربي» وعلى الجملة فقد سقنا إليك 
من نصوصهم ما يعرفك بحالهم» ولا فائدة في الإكثار من 


(١) 
(۲) 


داعلم أن الوجود والعدم متقابلانء وفلك الألوهيةمحيط بهماء لأن 
الا لوهية تجمع الضدين من القدیم والحديث, وا حق وا حلق والوجود 
والعدم. فیظهر فيها الواجب مستحیلا بعد ظهوره واجباء و يظهر 
فيها الستحیل واجبا بعد ظهوره فيها مستحيلاء ویظهر الحق فیها 
بصورة الخلق» ویظهر الخلق بصورة الحق». 

و يسول في موضع آخر من نفس الکتاب 1۹/۱: «الألوهية في 
نفسها تقتضي شمول النقیضین وجمع الضدين». 

هكذا في ا خطوط ولعله «حوره». 

عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الشيرازي (نورالدین أبو لب رکات 
الشهر بالجامي» ولد بجام في إقايم خراسان سنة ۸۱۷ھ ونشأ 
بهراة» من مؤلفاته: الدرة الفاحرة في تحقيق مذهب الصوفيين 
GL SH‏ والتکلمین في وجسود الواجب؛ توفي بهراة سنة 
4ه . البدر الطالع للشوكاني ۵۳۲۷/۱ ۰۳۲۸ معجم المؤلفين 
٥‏ 
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كفرياتهم» فهذه کتبهم على ظهر البسيطة موجودة بأيدي الناس» 
فاذا رمت العثور على اضعاف هذه ا خازي راجعتها و کن على 
حذر منهاء فانها مفناطیس القلوب التي لم یستحکم قوة إيمانها. 
وقد أوعدناك فيما سلف بذكر نصوص جماعة من علماء الشريعة 


على تضليل هذه الفرقة. فنقول: 


إعلم أن أئمة أهل البيت وسائر علماء اليمن إلا القايل 
بأنهم ابعدعوا في الاسلام ما یخالف الشريعة؛ وسردهم ما لا 
یتسع له هذه الورقات» وقد بالغ الامام القاسم بن محمد“ صرح 


بتکفیرهم وشدد على رعيته في ذلك وصرح بأنهم زنادقة» 


)1( أحد أئمة اليمن وهو المنصور بالله القاسم بن محمد بن علي بن 
محمد بن الرشید» ولد سنۃ۷٦۹ء‏ ثم اشتغل بطلب العلم فبرع في 
الفنون الشرعیة له مصنفات» وقد حارب الدولة العثمانیة أوائل 
القرن الحادي عشس وانتهی بها المطاف إلى اعتراف الدولة 
العشمانيه بسلطته على مناطق جبلية في الیمن» وقد قام أولاده من 
بعده باخصراج الأتراك من الأقطار اليمنية و استتب لهم حكم البلاد 
اليمينة ومات الامام القاسم سنة ۹ ۱۰۲ه- وتولي بعده ابنه الامام 
محمد بن القاسم. 
البدر الطالع ۰۲۳۸ ۰ ۲. 


سو ات 


شروع المؤلف 
في ایراد کلام 
أهل الشريعة. 


وھکذا ابنه التو OS‏ على الله حتی أمر بعحریق الکتاب العروف 
ألم نشفیت" ‏ وكذلك غیرهم من أعيان العلماء الذین كان 


وجودهم يعد حدوث هذه الطائفة. 


قال الفاسي" في العقد الشمین") في ترجمة ابن عربي: «وقد 
بين الشسيخ ابن تيمية الحنبلي شسيئاً من حال هذه الطائفة القائلين 
بالوحدة وحال ابن عربي منهم باخصوص, وبين بعض ما في 


(۱) ا توکل على الله اسماعيل بن القاسم بن محمد أحد أئمة الیمن 
بویع له بعد وفاة أحيه محمد بن القاسم سنه؛ ۰۵ ۱ه وذكر 
الشوكاني أنه كان عالما متبحراً له مصنفات مات سنة ٠۸۷‏ ١ه.‏ 
البدر الطالع/ 41:۱ ۱- ۰۱۶۹ 

(۲) لایفهم من هذا البرك بالکتاب المذكورء ولکن التقرب إلى ال 
باحراقه» وهي قصة محيرة. 

۳( آبو الطیب محمد بن أحمد بن علي بن محمد الحسني الفاسي - 
نسبة إلى فاس بالمغسرب- المكي تقي الدين ولد سنة ۷۷١‏ بمكة 
الکرمة ونشأ بها وبالمدينة» وأحذ عن علمائهما وتولي الکشیر من 
المناصب العلمية في الحرم اللکی حتى she‏ شيخ الحرم» من أفضل 
كتبه» العقد الشمين في تاريخ البلد الأمين وقد ترجم لنفسه في هذا 
الكتاب ترجمة مفصلة» مات سنة ۸۳۲ه. 
العقد الشمين ۳۳٠/١‏ البدر الطالع4/۲ ۱۱ 

(4) العقد الٹمین ۱۱۱/۲ وما بعدها. 
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کلامه من الکفر ووافقه على تکفیره لذلك | جماعة من أعيان 
علماء عصره من الشافعية وا مالکیة والحنابلة لما سٹلوا عن ذلك» ثم 
ذكر نص السوال ونص الجوابات ولطول ذلك اقتصرت ههنا على 
نقل علاصة السوال والأجوبة أما السؤال فحاصله“ ما یقول 
العلماء في كتاب بین أظهر الناس أكثره ضد لا آنزل الله وعکس 
ما قاله آنبیاژه من جملة ما اشتمل عليه أن ا حق المنزه هو الإنسان 
الشبه. 


وقال bf‏ عباد الأوثان لو ت رکوا ole‏ جھلوا وأنکر فيه 
حکم الوعید في حق من حقت عليه كلمة العذاب فهل یکفر من 
یصدقه في ذلك أو یرضی به منه أم لا؟ وهل یام سامعه أم لا؟ 
آجاب الامام ابن Mend‏ بما حاصله أن کل كلمة من هذه 
الکلمات کفر بلا نزاع بين السلمسین والیهود والتصاری فضلاً 
عن کونه کفرا في شريعة الاسلام» ثم قال: وصاحب هذا 
الک_تاب الذي هو فصوص الحكم وأمثاله مثل صاحبه 


)1( اختصر الشوكاني نص السؤال ومن آراد الوقوف على HIME‏ 
في العقد الشمين في تاريخ البلد الأمين لتقي الدين الفاسي ۰۱۱۳/۲ 
(۲) العقد الثمین / ۱۱:۲. 


- ۱۱۷ - 


]- ٤ 


عونوی() ولتلمساني وابن سبعين والششتري”؟ وأباعهي 
مدهبهم الي هم عليه أن الوجود واحد و يسو أهل وحدة 
الوجود ویذعون العحقیق والعرفان» وهم یجعلون وجود الخالق 
عون وجود امخلوقات» فكل ما تتصف به ا خلوقات من حسن وقبح 
ومدح وذم ما التصف به عندهم عين الخالق. 


قال: ويكفيك بکفرهم ان من أخف آقوالهم إن فرعون مات 


كما قال سيعني ابن عربي - ثم حذ يعدد من هذه 


(۱) هو صدر الدین محمد بن اسحاق بن محمد بن یوسف ابن علي 
القونوي الرومي» صوفي Lhe‏ عن زوج أمه محي الدين ابن 
عربي» وله تصانيف كثيرة» كان شافعي المذهب» توفي سنة 1۷۲ 
أو ٩۷۳‏ هب 
طبقات الشافعیةه/۹ )0 معجم الولفین 47/9 . 

 )۲(‏ في ا خطوط [الشنبري] ولعله الششتري وهو: أبو الحسن علي بن 
محمد اللميري الششتري الأندلسي» فقيه أصولي صوفی؛ له شعر 
اعتنى بجمعه الصوفية وله ديوان أبي الحسن الششتري» طبع في 
الأسكندرية سنة ۰۱۹۹۰ 
توفي سنة PVA‏ 
نفح الطيب ۱۸۷-۱۸۰/۲ . 


- ۱۲ > 


ثم قال بعد کلام طویل: «وهذه الفتوی لا حشمل بسط کلام 
هؤلاء وبيان کفرهم cp nol ty‏ فإنهم من جنس القرامطة 
الباطنیة() الاسماعیلیة) الذین کانوا آکفر من الیهود والنصاری 
ون قولهم یتضمن الکفر بجمیع الکتب والرسل. 


)1( القرامطة: حركة باطنية هدامة» ظاهرها العشیع لآل البیت 
والانتساب إلى اسماعیل بن جعفر الصادق وحقیتها الإلحاد 
وال باحية وهدم GEM‏ والقضاء على الدولة الاسلامیة» وسمیت 
بهذا الاسم نسبة إلى حمدان قرمط بن الاشعث الذي نشرها في 
سواد الكوفة سنة ۲۷۸ ه. ووصفوا بالباطنیه لقولهم Ob‏ القرآن له 
باطن وله ظاهر. 
اللل ولتحل ۱۹۷/۲ الوسصوفة الیسرة في الأديان 
والذاهب/۳۹۵. 

(۲) الاسماعيلية: فرقة من فرق الشيعة الباطنية انقسبت إلى الامام 
اسماعیل بن جعفر الصادق ظاهرها التشیع لآل البيت» وحقیقتها 
هدم عقائد الاسلامء وقد تفرقت الاسماعيلية إلى سبع فرق فصلها 
مؤلف الوسوعة اليسرة وقد آلن العلامة (حسان الهي ظهیر 
رحمه الله في الاسماعيلية کتابا مستقلا. الملل والنحل/ .۱٦۷:١‏ 
الوسوعة الميسرة في الأدیان والذاهب/4۵ الاسماعيلية للشیخ 
إحسان الهي ظهیر. 

)1( هو برهان الدين ابراهيم بن عمر بن ابراهيم بن خليل ا جعبري؛ 
الخليلي» الشافعيءویقال له: ابن السراج» سکن دمشق, ثم ولي سے 

~\oY — 


شيخ الاسلام 
یری أن كفر 
الإتحصادية أعظم 
من کفر الیهود 
والنصارى. 


صاحب هذا الکتاب قال: «رأيته شيخاً نحساً یکذب JS‏ کتاب 
آنزله الله تعالي» وبکل نبي أرسله». 
و ابن وقال الفقیه أبو محمد بن عبدالسلام( لا قدم القاهردة 
5 ١--ں‏ وسألوه عن ابن عربي فقال: «شيخ سوء مقبوح / يقول بقدم العالم 
ولا يحرم فرجاً 0. قال ذلك قبل أن يظهر من قوله: إن العالم هو 
الله" ثم قال بعد أن عدد مثالبهم: «ولم أصف عشر ما يذكرونه 


= مشيخة الخليل إلى أن مات بها و مصنفاته تقارب BW‏ 
مات سنة ۷۳۲ه. 
طبقات الشافعية ۸۲/٦‏ البداية والنهاية٤‏ ۰۱۲۰/۱ معجم المؤلفين 
۰۹/۱ 

)١(‏ هو الامام العز بن عبد السلام تقدمت ترجمته. 

(۲) تقدم نقل هذه العبارة عن العز بن عبد السلام وانظر العقد الثمين 
. 

(۲) يفهم من هذه العبارة أن pall‏ بن عبد السلام عاب على ابن عربي 
القول بقدم العالم قبل أن يصرح ابن عربي بمذهب الاتحاد الذى لا 
يقاس بعيب آخر يوضح ذلك كلام سيخ الاسلام بعد هذه العبارة 
في العقد الشمین ۲ «فکثره الفقيه أبو محمد بذلك» ولم 
يكن بعد ظهر من قوله: إن العالّم هو الله وأن العالم صورة الله 
وهوية الله» فان هذا أعظم من کفر القائلین بقدم العالم الذین يثبتون 
واجب الوجود ویقولون إنه صدر عنه الوجود المکن) أ.ه. 
فائدة: ومن عبارة شيخ الاسلام نفهم تصریحه بکفر من قال بقلم ب 
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من الكفر» ثم قال: «فرءوسهم أئمة کفر ویجب قتلهم ولا تقبل 
توبة أحد منهم إذا أحد قبل التوبق فانه من أعظم الزنادقة). 


ثم قال: «ويجب عقوبة كل من انتسب إليهم أو ذب عنهم 
أو ثنى عليهم أو عظم كتبهم أو عرف بمساعدتهم ومعاونتهم أو 
كره الكلام فيهم» بل يجب عقوبة كل من عرف حالهم ولم 
يعاون على القيام عليهم فان القيام على هؤلاء من أعظم 
الواجبات لأنهم أفسدوا العقول والأديان على خلق من الشائخ 
والعلماء وا ملوك والأمراء»» ثم قال: «وأما من قال بكلامهم تأويل 
يوافق الشریعة فانه من رءوسهم وأئمتهم. فإنه إن كان ذكيا 
یعرف کذب نفسه وإن كان معفقدا لهذا ظاف را وباطاء فهو 
أكفر من النصارى)(© 


وأجاب القاضي بدر الدين ابن جماع/() فقال: ola)‏ 


ae‏ العالم ومع ذلك قد نسب إليه بعض خصومه القول بقدم العالم برأه 
الله من ذلك. 

۱۷۱/۲ في انخطوط إضافة «البهود» في الهامش وفي العقد الثمين‎  )۱( 
بدون هذه الكلمة.‎ 

۳( هو بدر الدين محمد بن ابراهيم بن سعد الله بن جماعة الكناني 
الحموي الشافعي» مفسرء فقيه» أصولي» متکلم مورخ» محدث 
توفي سنة ۷۳۳ھ. 
شذرات الذهب ۳۹٣/۳‏ ۰ معجم المؤلفين ۲۰۲,۲۰۱/۸. 


٩و‎ - 


بداية جواب 
ابن جماعة 


جواب القاضي 
سعد الدین. 


الفصوص المذكورة وما أشبهها من هذا الباب بدعة وضلالة 
ومنکر وجهالة لا يصغى إليها ولا یمرج عليه إلى آخر 
جوابه(). 

وأجاب القاضي سعد الدین JE FL‏ ا نابلة بالقاهرة : 
دما ذكر من الکلام المنسوب إلى الکتاب المذكور یتضمن CASS‏ 
الرجو ع are‏ و التلفظ بالشهادتين». 


ثم قال: «وكل هذه التمويهات ضلالات وزندقة وعبارات 


مز خر فة).() 


)1( العقد الثمين ۱۷۱/۲ ۱۷۲ وما قاله :«وحاشا رسول الله AE‏ 
يأذن في النام Le‏ یخالف ویعاند الاسلام» بل ذلك من وسواس 
الشيطان رمحنته وتلاعبه برأيه وفتنته ». 
وروي عنه المزي والبرزالي» واسماعيل بن الخباز وغيرهم مات 
بالقاهرة سنه ۷۱۱ه. 
تذكرة الحفاظ للذهبي 4۹۰/4 ۱ الذیل على طبقات الحنابلة لابن 
رجب TUT UY‏ 

(۳) العقد الثمين ۰۱۷۲ AVY‏ 


7 "و۱ - 


الشافعی() مدرس الفخرية والتصورية بالقاهرة بما حاصله أن ذلك 
کفر ثم قال: ومن صدق المذكور في هذه الأمور أو بعضها مما 
هو کفر( . 


وأجاب الشیخ نور الدین البکری" الشافعي بعد کلام أن 
صاحب هذه الأقوال / آلعن وأقبح من أن يتأول له ذلك» بل هو 
كاذب فاجر کافر في القول والاعتقاد ظاهراً وباطنا وان كان 
قائلها لم يرد ظاهرهاء فهو کافر بقوله ضال alg‏ ولا یعذر لتأويله 
لتلك الألفاظ إلا of‏ یکون Sale‏ تاما عاما ولم یعذر من جهله 


(۱) محمد بن یوسف بن عبد الله بن محمود اجزري خطيب الجامع 
الصالحي بمصر ثم ا جامع الطولوني كان ماما في النطق والنحو 
والفقه وغيرها مات سنة ۷۱۱ھ. 
طبقات الشافعية .١7/‏ 

(۲) العقد الثمين ۱۷۳/۲, ۰۱۷ 

)1( نور الدين على بن یقعوب بن جبریل أبو الحسن الصري والبكري 
نسبة إلى أبي بكر الصديق رضي الله عنه قال ابن السبكي في 
الطبقات» «کان من الأذكياء» «وکان رجلاً خير آمرا بالمعروف 
Lali‏ عن المنكرمات بمصر سنة ۷۲۷ ه. 
طبقا ت الشافعية 1457/5 ؟. 


- لاما- 


جراب شمس 
الدين الجرري. 


جاب 


البكري. 


{-\o 


چسسواب 
الزواوي 


بمعصيته لعدم مراجعة العلماء إلى آخر aah er‏ 


وأجاب الشیخ شرف الدين عيسى الزواوي SSW‏ 
اانا مساح لذي مه 
المنزلة وضد أقوال الأنبياء المرسلة» فهو افتراء على الله وافتراء على 
رسوله are’‏ 

ثم قال: «وماتضمنه هذا ال صنیف من الهذیان والکفر 
والبهتان» فكله تلبیس وضلال و تحریف وتبديل» ومن صدق بذلك 


أو اعتقد صحته كان كافراً ملحداً صاداً عن سبیل الله مخالفاً لملة 


رسول الله عله ملحداً في آیات الله مبدلاً لكلمات الله زنديقاً 


فیقتّل متى ظهر علیه, ولا تقبل توبته إن تاب لان حقيقة توبته لا 
تعرف» ثم قال : «فالحذر كل الحذر منهم فانهم أعداء الله وشر 
من اليهود والنصارى لأنهم قوم لا دين لهم یتبعونه» ولا رب 


۱۷۰,۱۷۰ العقد الشمین ؟/‎ )١( 

)0 أبو الروح شرف الدين عيسى بن مسعود النكلاتي الحميري 
الزواوي المالكي» له مصنفات كثيرة» منها شرح على صحيح مسلم 
سماه [کمال الاکمال. 
توفي سنة ٤۳‏ ۷. 
الديباح الذهب/ ۰۱۸۲ 


۸۰ -۔- 


یعبدو 45( إلى آخر کلامه () 


وعثل هذا ا جواب أجاب جماعة من العلماء الذين تأخر عصرهم 
عن عصر هؤلاء اجیبین في سؤال”" ورد إليهم مثل هذا السوال» 
وصرحوا Ob‏ ذلك كفر منهم العلامة البلقيني” الشافعي 
الإمام اجتهد» والحافظ ابن حجر العسقلاني ومحمد 


(1) 


۹9 


۹8 


)ئ( 


العقد الثمين / ۱۷۷۲ء ۰۱۷۷ 

و بهذا الجواب انتهت الاجوبة عن السوال التقدم» وقال تقي الدين 
الفاسي: ۲ وہنا السؤال أظنه كان في آخر العشر الأول من 
القرن الثامن» أو أول سنة من العشر الثاني». 

ذكر تقي الدين الفاسي أنه جرى سؤال في آخر القرن الشامن في 
دولة الملك الظاهر برقوق وأجاب عليه جماعة من العلماء» وقد 
ذکر أجوبة بعضهم باختصارء والشوكاني هنا ينقل عن العقد 
الثمين بتصرف. 

عمر بن رسلان بن نصير بن صالح الكناني القاهري الشافعي» 
البلقيني» آبو حفص؛ محدث» حافظ فقيه» أصولي» مجتهد في 
المذهب الشافعي» tus‏ بالقاهرة وقدم دمشق, وتولی قضاءهاء 
وتوفى بالقاهرة سنة ۵ ۸۰ه. 

شذرات الذهب ۰۵۲,۵۱/۷ معجم المؤلفين ۰۲۸4/۷ 
E‏ نت 
الكناني الشافعي القاهري العروف بابن حجر العسقلاني» الحافظ 
الكبير الشهير صاحب التصانيف المفيدة كفتح الباري» وتهذيب 
التهذيب وتقریب التهذیب» وغیرها. توفي سنة ۸۰۲ه رحمه الله 
البدر الطالع ۹۲-۸۷/۱ء الضوء اللامع للسخاوي ۲ الأعلام 
للز ركلي ۱۷۸/۱ ,۰۱۷۹ 


-1684- 


أبن حجر 


7٦ 5 - - 75 5 () 5 ۰ ۴ | بن‎ Peary a 
بن عرفة  المالكي عالم أفريقية والقاضي بالديار الصرية‎ oa 
الحضرمي المالكي»‎ Oy gle ابن خلدوت. عبدالرحمن بن محمد العروف بابن‎ 
وقال في أثناء جوابه: «وأما حكم هذه الكتب المتضمنه لتلك‎ 
العقائد المضلة» وما یوجد من نسخها بأيدي الناس» مثل‎ 


الفصوص» والفتوحات لابن عربي» والبد “py O‏ سیعین» 


(۱) محمد بن محمد بن محمد بن عرفة الورغمي- نسبة إلى ورغمة- 
الاشونسی؛ ا الکی أبو عبدالله مقريء» فقيه» أ٢‏ صولي؛ منطقي. 
متكلم؛ من مصنفاته البسوط في الفقه المالكي توفي سنة ۸۰۱۳ھ. 
شذرات الذهب لابن العماد ۰۳۸/۷ معجم المؤلفين ۰۲۸۵/۱۱ 

(۲) عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن محمد بن ا حسن ا حضرمي 
الاشبيلي» التونسي ثم القاهري المالكي المعروف بابن خلدون أبو 
زيد. 
عالم أديب» مرخ اجتماعي حکيم ولد بتونس ونشاً بها وتتقل 
في الاندلس ثم انتقل الى القاهرة من موّلفاته الکتاب الشهور العبر 
ودیوان البتدا والخبر في أيام العرب والعجم والبربر؛ 
توفي سنة ۸۰۸ھ بالقاهرة. رحمه AU‏ 
شذرات الذهب 7/17 ,۵۷۷ معجم المؤلفين ۰۱۸۹۱۸۸/۵ 

(۳) هو کتاب بد العارف لابن سبعين يوجد منه نسخه محفوظة بمكتبة 
جار الله في استانبول تحت رقم ۰۱۲۷۳ 
(انظر هامش العقد الثمين ۱۸۰/۲). 


-۱۹, - 


7 
وخلع النعلين لابن CO) gen‏ وعين اليقين لابن برجان وما 
ام الكثير من شعر ابن الفارض والعفيف التلمساني“ 
وأمثالهما أن یلحق بهذه الکتب. 


(١) 


(۲) 


)۳( 
و 


هو آبو القاسم أحمد بن قسي الأندلسي الصوفي توفي سنة 
۵ ۵ ص. 
لسان الیزان 4۷/۱ ۲. معجم المؤلفين ONLY‏ 
Ul,‏ کتابه «خلع النعلين» فقد ورد اسمه على صورتين» الأولى : 
«خلع النعلین في الوصول الى حضرة اجم عین) ومنه نسسخة 
محضوظه بدار الکتب الصرية برقم ۱۳۹ تصوف و الشانية: « خلع 
النعلين واقتباس الأنوار من موضع القدمین» ومنه نسخة في مکعبة 
شهید علي باستانبول برقم ۱۳۷4 تصوف انظر هامش العقد 
الشمین ۰۱۸۰/۲ 
هو عبد السلام بن عبدالرحمن بن أبي الرجال الافريقي الاشبيلي» 
ویعرف بابن برجان (بفتح الباء وتشدید الراءالمفتوحة) من مؤلفاتہ 
في التتصوف OES‏ « عين الیقین » ولم أقف على التعريف بهذا 
الكتاب. توفي سنة 557 بمراكش . تكملة الصلة ۱4۵/۲ نقلا عن 
محقق العقد الثمين ۱۷۹/۲ 
لابن الفارض ديوان مطبوع سأذكره في فهرس المراجع. 
له ديوان مخطوط ومنه نسختان بالخزانه التيمورية في دار الكتب 
الصرية برقم ۱۰۹۰ء و۷ ۱۱ شعر. 
(انظر الصدر السابق العقد الشمین) 

ور روہ 


۵ بت 


يجب إحراق 
وابن الفارض. 


جراب ابن 
العراقي. 


و کذا شرح ابن الفرغاني") للقصيدة العائية من نظم ابن 


الفارض فالحكم / في هذه الکتب كلها وأمثالها إذهاب أعيانها 
متى وجدت بالتحريق بالنار» والغسل بالماء» إلى آخر ما أجا ag‏ 
وكذلك أبو زرعة الحافظ العراقي” الشافعي أجاب مثل ذلك ما 
سئل عنه وقال: «لا شك في اشتمال الفصوص الشهورة على 
الكفر الصريح الذي لا شك فیه وكذلك الفتوحات ASM‏ فان 
صح صدور ذلك عنه واستمر عليه إلى وفات" فهو كافر ملحد 


(١) 


(۲) 
۹8 


(6) 


هو سعد الدين محمد بن أحمد الفرغاني الصوفي من آثاره شرح 
التائية لابن الفارض يسمى منتهی المدارك. 
توفي في حدود سنة ۷۰۰ ه. (معجم المؤلفين ۳۰۷/۸) أما کتابه 
المسار اليه فقد طبع في استانبول سنة ۰۱۲۹۳ 
(انظر هامش العقد الثمين ۱۸۰/۲). 
العقد الثمين ۰۱۸۱-۱۷۸۲ 
أحمد بن عبدالرحمن بن ا حسین الكردي الأصل القاهري؛ 
الشافعي ويعرف بابن العراقي أبو زرعة» فقيه أصولي» لی القضاء 
بمصر وتوفي بها سنة PAY‏ 
شذرات الذهب ۱۷۳/۷ البدر الطالع 7۷۲/۱ ۷ معجم 
الولفین ۰۲۷۱-۲۷۰۱ 
هذا التقييد مهم في ا حکم لا يحسن |هماله وهو من الاعتدال 
والانصاف عند الحكم على مثل هوّلاء من النتسبین إلى الاسلام؛ 
ویتوجه الحكم بالکفر و الزندقة على کلامهم آما آسخاصهم 
فیقال: إن لم یتب قبل موته فهو کافر كما ورد في کلام ابن 
العراقي. 

--- 


في النار بلا شك» إلى آخحر کللامه.( 


(١) 


(۲) 


وكذلك قال العلامة ابن الخياط"» وشهاب الدين آحمد بن 


أشار ابن العراقي في جوابه إلى تفسیر ابن عربي لقوله تعالى: 9 إن 
الذين کفرو سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم لا یژمنون م4 
(البقرة:٦)‏ نقلا عن الحافظ جمال الدين الزي أن الزي نقل من 
خط ابن عربي في تفسير هذه الآية وقد أحببت نقله هنا لأنه غاية 
في التلاعب بمعاني القرآن وغاية في الضلال. 

واليك نصه: «ان الذين کفروا» eae‏ ديم oer‏ اسم 
أأنذرتهم أم لم تنذرهم) استوی عندهم إنذارك وعدم انذارك لما 
جعلنا عندهم لا يؤمنون بك» ولا يأخذون the‏ اما يأخذون عناء 
«ختم الله على قلوبهم) فلا یعقلون الا عنه «وعلى سمعهم» فلا 
یسمعون الا منه« وعلی أبصارهم غشاوة» فلا یبصرون الا منهء ولا 
یلتفتون إليك ولا إلى ما عندك Le‏ جعلناه عندهم وألقيناه إليهم « 
ولهم عذاب» من العذوبة « عظیم» a‏ 

فتأمل أيها القاريء الكريم هذا الدح للکفار» والحط على الرسول 
صلی الله عليه وسلم واخوانه من الرسل ونحو ذلك ما يعجز 
التعبير عن قبحه وشناعته. 


ابن الخياط 


والداشري 


يعرف بابن الخياط» قال السخاوي في الضوء اللأمع» انشهت إليه = 


-۔-٦۳-‎ 


أبي بكر بن علي OG AW‏ وقد تكلم الذهبي" في الیزان؟ في 
ترجمة ابن عربي فقال: «صنف التصانیف في تصوف الفلاسفة 
وأهل الوحدة» وقال أشياء منكرة) ء ثم قال: «وأما كلامه فمن 
عرفه وفهمه على قواعد الاتحادية وعلم محط القوم وجمع بين 
GLE‏ عبارتهم تبين له الحق في خلاف قولهم» وكذلك من أمعن 


= 


2S‏ رياسة الفقه وجري بينه و بین ا جد الشيرازي صاحب القاموس 
حيط مراجعات بسبب انکاره على الشتغلین بکتب ابن عربي 
وصنف في النع جزءا- أي منع کتب ابن عربي- ورد عليه انجد 


الضوء اللامع للسخاوي ۱۱/ ۰۷۹,۷۸ 

)\( آحمد بن أبي بكر بن علي أبو العباس الناشري الشافعي» قال 
السخاوي« كان علاما؛ Sule‏ فقيهاء SUIS‏ . يداء تقياء ASS‏ 
غاية في احفظ». 
مات سنة ۸۱۰ھ 
الضوء اللامع ۲۹۸,۲۹۷/۱. 

(۲) تقدمت ترجمته ص ۱۰۳ . 

(۳) الیزان ٦٦٦,٦٦۹/۳٣‏ في ترجمة ابن عربي. 


= NE 


النظر في فصوص ا حکم وأنعم التأمل لاح له العجب. فان الذكي 
إذا تأمل في تلك الأقوال والنظاثر والأشباه» فهو أحد رجلین ما 
من الاتحادية في الباطن وإما من المؤمنين بالله الذين يعدون أن أهل 


هذه النحل من أكفر OB ASN‏ انتهی. 


مخزیه 


(١) 


(۲) 


هف 


(0 


وذكره في تاريخ الاسلام وذكر له آخرافات؟ 


OT 


هذا الكلام المنقول عن الذهبي قد نقله الشوكاني من العقد الثمين 


للفاسي/۱۸۸,۱۸۷ وبالرجوع إلى ميزان الاعصدال 
۳ في ترجمة ابن عربي یلاحظ تقد وتأخیر في بعض 
العبارات . وزيادة جملة ونقص أخري. 
هذا الکتاب للذهبي غير متوفر وهو کتاب ضخم طبع منه بعض 
الأجزاء. 
هكذا العبارة ذ في ا خطوطة غير واضحه OV‏ الناسخ لايعجم أكثر 
الحروف فتقرأ العبارة خرافات محزنه أو مخزية بالدون مع حاء 
مهملة أو بالياء مع خاء معجمة. 
آشار الفاسي في العقد الثمين إلى كلام الذهبي ونقل عنه أسطر جاء 
فيها ۱۸۹/۲ قال ابن عربي:«لم يكن الحق أوقفني على ما سطره لي 
في توقيع ولايتي أمور العالم» حتی أعلمني بأني حاتم الولاية 
احمدية بمدينة فاس سنه حمس وتسعين- وخمسمائ فلما 
كانت ليلة الخسميس في سنة ثلائین وسمائة؛ أوقفني الحق على 
التوقيع بورقة بیضاء فرسمته بنصه: هذا توقیع إلهي کرم من 
الرعوف الرحیم إلى فلان- أي ابن عربي- وقد أجزل له رفده, وما - 
۱٩۵ 7‏ - 


وقد لخص العلامة ابن القیم() مذهب الاتحادية في أبياته 
لے ده مذ 
ےم عو النونية فقال: 


الاتحادية, 


ae‏ خيبنا قصده» فلينهض إلى ما فوض إليه ولا تشغله الولاية عن المثول 
بين أيدينا شهرا بشهرء إلى انقضاء العمر» أ.ه. 
وقد قال الذهبيي: «هذا الرجل كان قد تصوف وانعزل» وجاع 
وسه و فتح عليه بأشياء امتزجت بعالم الخيال والخطرات 
والفكرة» واستحكم ذلك» حتى شاهد بقوة الخيال أسياء ظنها 
موجودة في الخارج- أي الواقع- وسمع من طيش دماغه as‏ 
اعتقده من الله ولا وجود لذلك أبدا في ا خارج؛ العقد الشمين 
۵۶۸۲ء 

(۱) الامام محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي ثم الدمشقي 
العروف بابن قيم الجوزيه أبو عبد الله شمس الدین» من أئمة 
المسلمين في العلم والفضل محدث فقيه أصولي مجتهد مفسرء 
لازم شيخ الاسلام ابن تيميه» وسجن معه في قلعة دمشق» له 
مصنفات قيمة في الدفاع عن عقيدة السلف»والردعلى المتكلمين 
من العترلة و الاشاعرة؛ و المبتدعة» وله نظم في هذا الوضوع 
بعنوان الكافية الشافية ( أو القصيدة النونية) في قرابة سبعه آلاف 
بيت وهی في غاية الروعة لا يستغنى عن مطالعتها طالب علم» وقد 
قمت بتصنيف في اخیتارات منها بلغت سبعمائة بيت علقت على 
مقاطعها وقدمت لها وقد طبع في دار LM‏ بالقاهرة. 
توفي الامام ابن القيم بدمشق سنة ٢٥۷ھ‏ رحمه الله. 
ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب/7: 4» شذرات الذهب لابن 
العماد ۱۷۰-۱٦۸/٦‏ معجم المؤلفين ۰۱۰۱/۹ 

۰٢7<‏ -۔- 


وی فريق ثم قال وجدته 

هد الو جود ر ينه وعیان 
الم موس ود سرام وان 

غلط MB OL LL‏ موجودان 


- سے قم 


elgg‏ بعينهاً ونجومها 
وكذلك الأفلآك والتمسرآن 
وهو الفمام بمسینه نه ولج و 
الأمطارمع برد مع حسبان 
وهو الهواء بعينه والماء 
۱ والترب الثقيل ونفس ذي ET pall‏ 
هذى بسائطه له ومنه تکیت 
هذي المظاهر ماهنا ثیعان 
وهو الفقير لها لأجل ظهوره 
فیها کفقر ays ae‏ 
وهو ي افتقرت إليه ay‏ 
هو ذاتها ووجودها الْحَقَان © 


)\( في اخطوط «ذا الانسان» والتصویب من القصيدة النونية. 
)‘( متن القصيدة النونیه مع اليمية للامام ابن القیم ص .٠١‏ 
= -ے 


/ وقد آوضح العلامة شرف الدين إسماعيل المقرئ © 


مخازي ابن عربي في قصیدته الشهورة وبين فیها من امثالب ما لم 
قميدة العلامة يبينه غيره» OY‏ جماعة من أهل زبید أوهموا من لیس له نباهة أن 
OS‏ ابن عربي ASA Se‏ ومطلع oda‏ القصیدة:0 


القري الرائية. 


آلا زا شخ ل الله غاره ثاثر 


سار 5 ر wok‏ 6- 


(۱) اسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن على بن عطية الشخدري» 


الشرجي اليماني» شرف الدين أبو محمد و يعرف بابن المقري» 
قفيه: أديب شاعر ولد بأبيات حسین ونشاً بهاء ثم انتقل إلى زبيد؛ 
وتوفي بها ومن مصنفاته كتابه العجيب «عنوان الشرف الوافي في 
الفقه والدنحوء والتاریخ والعوض, والقوافي». وهو كتاب مطبوع 
على جداول» كل جدول منها في أحد الفنون المذكورة واذا قرأت 
الأسطر قراءة عادية فهو «فقه» وله ديوان شعر وله كتب أخرى. 
مات سنة ۸۳۷ھ. 

شذرات الذهب ۲۲۰/۷- ۰۲۲۲ البدر الطالع ۲/۱ 9-۱ ۱ 
معجم المؤلفين ۰۲۱۲/۲ 


(۲) وردت هذه القصيدة في العقد الشمین ۱۹۷-۱۹۲/۲ وفي العلم 


۹9 


الشامخ للمقبلي ۰۳۲۹-۳۲ 
ربما يفهم من هذا الخطاب للرسول صلی الله عليه وسلم دعاء 
واستغاثة به» وكان الصواب أن يرفع مثل هذ الدعاء إلى الله 
عز وجل. 

>2 


حاطٌ يها الإسلام یمن يكي ده 
)14 من تلييسه بالفواقر 


ا 1 


7 کہ عنما plese‏ 


ل عاك راس coe os‏ 


حوتھن کتب حارب الله ربهلا) 

ayy‏ من غربین الحواضر 
تجاسر فیها ابن العرییی واجتری 

ی اله يما قال کل التجاسر 


wre‏ مر مر ره سس گل 


لس تم م ۵ Fe Be Oe ww‏ 
وخطا ” إلا من يرى ا خلق صورة 
م ]2 ۵ - رس ا 

وموية © لله عند التناظر 


Ailey (\)‏ مؤلفها ابن عربي. 
(۲) في ا خطوط وكذا في العقد الثمين «تعایر» بالعین المهملة والتصويب 
من العلم الشامخ للمقبلي. 
49 في المخطوط: «وحط» والتصويب من العقد الشمين. 
43 هوية لله: معنی أن الخلق هم مجلی لله وهم حقيقة الله» فان هوية 
الشيء حقيقته. أعاذنا الله من قول الکفر واعتقاده. = 


=A 


ام ae G-‏ وس ور 
Taras‏ جوا pil‏ 
وأنكر أن الله يغني عن الوری 


ہار مھ 7 


ویغنون س2 لاستواء المقادر ) 
ومنها : 


ہے سر نے سر 4 4 م هبو داك 7 
2 کي و 


سے 2 ع مہ ي ۳2 


0ے روز 


== فان قيل ما برهان ذلك قلت يكفي قوله في أول الفتوحات ASU‏ 
كما تقدم: 
الرب حق tally‏ حق یا یت شعري من المكلف 

)١(‏ في ا خطوط «أحد» والتصویب من العقد الشمین. 

(۲) يفهم من البیت أن ابن عربي یقول إن الله لا يستغنى عن الخلق» 
وأن الخلق يغنون و یستغنون عن الخالق لاتحاد ذاته بخلقه 
ومساواتهم لله تعالى الله عن قول ابن عربي علوا كبيراء قال الله 
تعالى: فيا أيها الناس أنتم الفقراء إلى الله والله هر الغني 
الحميد &. 

CAN ہی‎ 


ومنها : 
وم حص بالإبمان فرعون وحده 
ص Oo,‏ مه ve 6S we‏ 
لدی موته بسل عم کل السکوافر 


فکذبه يا هذا تكن خير مومن 
لا فصدقة تكن شر ae‏ 


ومنها: 


or مس‎ Oy 


ولم يق کفر سم یلابسه عامداً 


سے © مس بے © OF‏ مر کر 


ولم یتورط فيه غير محاذر 


ومنها: 
ےو ام وا و 56 یس وڑھ 
ee er eed‏ 
ومنها : 
فیامحسنی ظا ما في فصو صه 
as oe‏ س o‏ 6- 
علیکم بدین الله لا تصب حوا عدا 


سے ا ہج ے BS‏ ع و مر 


=v 


ومنها : 
لا تؤثر وآغیر النبي على 


an كل ذي‎ Les 


دا راح بالربح المتابع أحمداً 
على هدیه راحوا بصفقة خاسر 
ره : 


6ھ 


خواتم سوء غیرها في الخناصر 
وذ تهج سهل 0 وال جنید ٥‏ وصالہ 
دم ٭ اک ا رم A‏ 6 م 
وقوم مضوا مثل النبجوم الزواهر 


.)0( سهل بن عبدالله بن يونس أبو محمد التستري الصوفي الزاهد, 
توفى سنة ۲۸۳ه. سير أعلام النبلاء ۱۳/ ۰ حلية الأولياء 
۰ . 
(۲) تقدمت ترجمته ص١8‏ . 
(ry‏ الصا حون کثیرون» فأيهم يريد الناظم؟ لا آدري. 
VY -‏ 


على الشرع کانوا لیس فیهم لوحدة 


۳ 4 مق we‏ مس 
ولا سول الى ذكرٌ ذاکر 
روا ما الدار دار إقامة 


لقوم ولکن بل تقة للمسافر 


وهي OB Ad‏ طويلة فائقة ر ائقة أجاد فیها كل الاجادة 


رحمه الله تعالی» ومن رام العثور على مخازي ابن عربي وأهل 
نحلته» فعلیه بکتاب العلامة السخاوی() السمی بالقول النبي عن 


(١۱) 


(۲) 


في ا حاشیة مكتوب ما يلي: 


دو للمقري أيضا قصيدة طويلة بائية آبان فیها من مسخازی هؤلاء 
اغذولن شيئا كيراء والطالع لها یجد العجب العجاب وهي 
متداوله موجودة في الأشعار ( هذه الکلمة غير واضحه) ولعل 
مؤلف هذه الرساله- أي الشوكاني - لم یطلع علیها عند تألیفها 
وإلا لم يهلمهاء والقصيدة مس en‏ 

برغم سنة خير العجم و العرب أمست مساجدناً sel‏ واللعب 


الشيخ أبو بكر (هاتان الكلمتان غير واضحتين) 
قلت: وهذه القصيدة قد نوه بها المقبلي في العلّم الشامخ /47 7. 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي- ز نسبة إلى سخا قرية 


بمصر- القاهري المولد الشافعي شمس الدين أبو عبد الله فقيه) 
ري محدث مؤرخ مشهور له مولفات كثيرة منها الضوء 
اللامع لأهل القرن الساسع في اثنى عشسر مجلداء والقاصد ا حسنة 
في الا حادیث الجارية على الالسنق وفتح الغیث بشرح ألفية 
الحديث». == 


—A\VY > 


ار شاد المؤلف 


إلى کعاب 


القول المنبي. 


ترجمة ابن Oe‏ وقد ألف العلامة إسماعيل” القري کتابین 
في بیان ضلالات ابن عربي» کتاباً سماہ «الذريعة 4 إلى نصر 
الشریعة» وسرد و في ذلك كثيراً من مخازیه وکتاباً آخر غاب عني 


MO, (سمه‎ 


)ئ( 


قال العلامة اجتهد نزيل حرم الله صالح بن مهدي المقبلي“ 


مات بالدينة سنه ۰۲ ۹ه شذرات الذهب ۱۷-۱۰/۸ البدر 
الطالع ۸4/۲ ۱۸۷-۱ معجم المؤلفين ۱۵۰/۱۰, ۰۱۵۱ 

ذکر الش وكاني في البدر الطالع هذا الکتاب في ترجمة السخاوي 
۲ وذکر زنه یقع في مجلد. 

هو صاحب القصيدة الرائية في ذم ابن عربي التي مرت أنفا مع 
ترجمة له. 

لم أقف على ذكر عنوان الكتاب الشاني » وكنت ظننت أن 
الش وكاني في البدر الطالع ذكره ولكنه اكتفى بقوله : «... وله في 
ذلك رسالتان وقصائد كثيرة» ولم یذ کر العنوان. 

صالح بن المهدي بن علي المقبلي اليماني» علامة مشارك في 
التفسير» وعلوم القرآن» والحديث» والفقه» ولد في قرية (المقبل) 
بالیمن: وانعقل إلى صنعاء ثم سكن مكة» من مؤلفاته: العلم 
الشامخ في ایشار ا حق على الا باء والمشايخ في مجلد كبير في الرد 
على المتكلمين وعلى الصوفية» وقد كان على المذهب الريدي» 
ولكنه لم يتقيد به» وحارب التقليد وكان Bly‏ علماء صنعاء ما 
أوجب المنافرة بينه وبینهم» فارتحل إلى مكة واستقر بها إلى أن مات 
بها سنة ۱۱۰۸ه. 

البدر الطالع CANI!‏ معجے الولفین ٥ء‏ العلم الشامخ 
۱ 


~A\VE— 


في «العلم egal‏ بعد أن ساق من کفریات آهل الوحدة 
ومخازیهم شطرا صالحاً مانصه: «وقد آن لي أن أصدع با حق 
خوفاً على نفسي من الكفرء فأقول: اللهم إني OW‏ آشهد أن لا له 
إلا الله وأشهد of‏ ر الله ا و sgl‏ الله وکفی 
دكين وملائكته» والناس أجمعين» أني لا أرضى لابن عربي» 
ومن نحا نحوه أو ألحقہ” الشرع بحكمه بالرضى والتسليم بمثل 
قوله تعالى: [ ومن يتولهم منکم فإنه منهم OG‏ ونحوها. ub‏ لا 
أرضى لهم بمطلق الکفرء بل أقول لا أعلم أحداً من مردة الكفرة 
الس My‏ وضرعون,» وإبليس»والباظية» والفلاسفة بل نفاة 
الصانع» فان هؤلاء نفوا/ الصنع» فانتفی الصانع» فما أعلب أحداً 
منهاء وهي مسألة الوحدة, ثم عظم ضررهم في الاسلام پاصابة 


(۱) ص۳۱۱ . 

(۲) في ا خطوط رمز للصلاة على النبي ب (صل). 

49 في ا خطوط ول حقہ؛ والتصويب من العلم الشامخ. 

. ۵۱ سورة الائدة اية‎ )٤( 

)0( هو اللك البابلي الذي يقال إنه أحد الذین ملکوا الدنیا واسمه 
اللمرود بن کوش بن كنعان» بن سام» بن نوح نبي الله وهو احاج 
انظر : تفسیر ابن کثیر ۰۲۹۹/۱ 

)1( في الخطوط : «فما أحد » والتصویب من العلم الشامخ. 

(۷) في ا خطوط : «بلغ مبلغ» والتصویب من العلم الشامخ. 


- ۱۷ 7 


لالحا 


سهمهم لهذه القلدة لهم من جمع شيئاً من العلوم ومن غیرهم» 
اللهم العنهم لعناً كثيراً.”“ واقطع دابرهم وامح آثرهم اللهم أمتنا 
على هذا واحشرنا عليه» واکتبنا من الشاهدین عليهم» وأوزعنا 
شکر نعمتك بحفظ الفطرة علينا حين ضيعها هؤلاء OY gall‏ 
لهم الذين هم أضل وأجهل من قال: ظط ما نعبدهم إلا لیقربونا 
إلى الله زلفى PG‏ ومن قال: ظ بل وجدنا أباءنا كذلك 
ORO gla‏ وغيرهم من الضلال الاضین».< انتهی 

وأقول : قد أسلفت لك أيها الناظر في هذا ا ختصر ما صدر 
عن هؤلاء الحذولين من المقالات التي كل واحدة منها من أكفر 
الکفر؛ كقولهم بالإتحاد» وتخطعة الأنبياء وتصويب الكفار» ورفع 
أنفسهم على الأنبياء» وكلامهم على القرآن» فلا أزيدك على 
ذلكء فان كنت لا تحكم بواحدة من هذه المقالات على صاحبها 


(۱) في العلم الشامخ : «كبيرا» . 

(۳) سورة الزمر TR‏ 

©( سورة الشعراء أية ۷٤‏ . 

)°( تا لله لقد صدق القبلي » وصدقه الش وكاني بهذا النقل لكلامه في 
أصحاب وحدة الوجود الساقطین ونحن على ذلك من الشاهدين» 
ولحكم العلماء علیهم بالکفر والضلال البعید من الوافقین وصلی 
الله على نبیه الآمين . ا حقق. 


-۹۰- 


بالكفرء فما فرعون وهامان ونغرود لديك في عداد الكفرة» والله 
الستعان والوعد يوم ا جمع؛ 270 فان داء لا 
یو ل نات سڈ کت 
الترياق» لسم فعاك وا لحمد لله رب العا مین وصلی الله على سيدنا 


محمد وآله وسلم۔'؟ 
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(1) تم بحمد الله الذي بنعمته تتم الصالحات نفع الله cay‏ وآخر دعوانا أن 
الحمد لله رب العالمين. ا حقق . 


AVY 
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- فهرس OLY‏ القرانية. 
فهرس الأعلام . 

— فهرس المصادر والمراجع. 
فهرس الوضوعات . 


(٭) لم نورد فهرس الأحاديث لندرتها. 


فهرس الایات الق رآنية 


سورة البقرة 
إن الذين کفروا سواء علیهم آنذرتهم.. ب4 


ظڑ يخادعون الله والذين آمنوا وما یخادعون إلا 


أنفسهم وما يشعرون 4 

ظ في قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا ولهم عذاب 
أليم ما كانوا يكذبون 4 

و أتجعل فيها من يفسد فيها ویسفك الدماء پچ 


لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث BH‏ 
ين قالو 
انى يحي هذه الله بعد موتها ) 


سورة المائدة 

ومن يتولهم منکم فإنه منهم پ4 

> لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث QOH‏ 

و قال ا حواریون يا عيسى بن مريم هل يستطيع ربك 
أن ينزل علينا مائدة © 


- ۱۸۱ > 


فإ ما قلت لهم إلا ما أمرتني به پ4 


سورة الأعراف 
ف قالوا یا موسى ادع لنا ربك » 
ور قالوا لئن لم يرحمنا ربنا ويغفر GU‏ 


سورة اخجر ۱ 
Ley «‏ خلقنا السموات والأرض وما بينهما الا 
بالحق» 
> واعبد ربك حتى يأتيك الیقین پ4 


سورة طه 


> هذا إلهكم وإله موسی 4 


سورة الحج 
> فاجتنبوا الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور » 
> حنفاء لله غير مش ركين به ومن يشرك بالله ASG‏ 
خر من السماء 4 الآية 


~\AY 7~ 


سورة المؤمنون 
| أفحسبتم أنما خلقناكم عبٹا » 


فإ بل وجدنا آباءنا كذلك يفعلون پ4 


سورة العدكبوت 
® إن الله لغني عن العالمين پ4 


سورة الزمر 
فإ ما نعبدھم إلا ليقربونا إلى الله زلفى پ4 


سورة الشورى 


لإ ليس كمثله شيء وهو السميع البصير ) 


سورة ا جاثیة 
فإ وسخر لكم مافي السموات وما في الأرض جميعاً 
منه 4 


فإ أفرأيت من اتخذ إلهه هواه وأضله الله على علم » 


-۳ = 


سورة الأحقاف 
ف هذا عارض ممطرنا 4 


سررة احجرات 
١‏ بل الله يمن علیکم أن هداکم 4 


سورة الو اقعة 


و عربا آترابا 4 


سورة ا حدید 
P‏ ألم ob‏ للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم 4 


سورة ال جن 
فإ أنه تعالى جد ربنا ما اتخذ صاحبة پ4 

> عالم الغيب فلا یظهر على غيبه أحداً إلا من 
ارتضى من رسول ہ4 


سورة الأعلى 
ف( سبح اسم ربك الأعلى » 
و الذي خلق فسوی » 


-۸۶ — 


فهرس الاعلام المتر جم لهم 


ایراهیم بن أدهم 

ابراهيم ا جعبري الشافعي 

ابراهيم الكينعي 

أبوذر الغفاري رضي الله عنه 
أحمد بن حجر العسقلاني 
اح بن العراقي (الحافظ) 
أحمد بن علي الناشري اليماني 
أحمد بن قسي 

اسماعيل بن القاسم (أحد أئمة اليمن) 
اسماعيل القري ( شرف الدین ) 
آویس القرني 

بدر الدين بن جماعة 

بشر بن ا حارث 

الجنيد 


سلیمان بن علي ) التلمساني ( 
سهل sod)‏ 

صالح بن الهدي القبلي اليماني 
عبدالحق بن ابراهيم ( ابن سبعين ) 
عبدالررحمن الجامي 

عبدالرحمن بن خلدون 
عبدالسلام بن برجان 

عبدالقادر الجيلاني 

عبدالكريم بن ابراهيم ( الجيلي ) 
عبدالكريم بن هوازن ( القشيري ) 


عبدالله بن أسعد اليافعي 

العز بن عبدالسلام 

علي بن محمد الششتري 

عمر البلقيني 

عمر بن عثمان 

عمر بن علي الحموي ( ابن الفارض ) 
عيسى الزواوي 
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الفضیل بن عیاض 
القاسم بن أحمد الهدي 


محمد بن أحمد ( القسطلاني ) 


6 (لقونوي ) 


محمد الفاسي ( تقي الدین ) 


مسعود الحارثي ( سعد الدین ) 
نور الدین البكري 


"۸۷ = 


فهر س المصادر والمراجع 


(حرف الألف ) 
إبطال و حدة الوجود: 
۳ء نشر جمعیة التراث الکویت. 


الاستیعاب في اا الأصحات: 
لابن عبدالب بهامش الاصابة» ط ۱ سنة ۱۳۲۸ه مطبعة السعادة 
القاهرة. 


الاسماعيلية: 
إحسان الهي ظهير» ط١‏ سنة ١٤٢ھ‏ دار عالم الكتب الریاض. 


الاصابة في pf‏ الصحابة: 
ط ۱ سنة ۱۳۲۸ه مطبعة السعادة -مصر. 


1 میاه 

dae‏ الل بن قيب ی فیی el‏ تا کر 
وعبدالسلام هارون طه بیروت. 

الأعلام: 

خير الدين ار كلي دار العلم للملاین /بيروت. 


جر ہت 


الانسان الکامل: 
عبدالکرم بن ابراهیم الجيلي؛ ط٤‏ سنة ۰۲ ١ه‏ مکتبة ومطبعة 
مصطفی البابي احلبي »القاهرة. 

( حرف الباء ) 


الحافظ ابن كثير» ط ۱ سنة ۱۹۲ نشر مكتبة ا معارف بیروت. 


البدر الطالع بمحاسن من بعدالقرن السابع: 
لامام الشوكاني نشر مکتبة ابن تيميه القاهرة. 


( حرف التاء ) 
تاريخ بغداد: 
للحافظ أبي بكر أحمد بن على الخطیب؛ نشر المكتبة السلفية المدينة 
النورة. 
تذ کرة الحفاظ: 


الامام الذهبي» دار احیاء التراث العربي بیروت. 


التصوف: 
إحسان الهي ظهير» ط١‏ سنة ۰ ۱هب إدارة ترجمان السنة لاهور. 


عبد القادر بن حبيب الله السندي» ط ۱ سنة ۰ هه مکتبة ابن 


القيم المدينة المنورة. 


۳ 


التعريفات: 

ا الرجاني؛ ط ۱ سنة ٤٠۳‏ ١ه‏ دار الكتب العلمية بيروت. 
تسین ابر کر 

احافظ ابن كثير» طبع سنة ۱۳۸۸ دار احياء التراث العربي - 


لابن الجوزي» ط٢‏ سنة ۱۳ ١ه»‏ مؤسسة الکتب الثقافية بیروت. 


با الدین تام تقیق عبدالرحمن ن الو كيل بعنوان مصرع 


( حرف الحاء ) 
الحجة في بیان ا حجة: 


جامعية» ط١‏ سنة ۱۱ ۱ه دار مكة. 


قیقة الصوفية في ضوء الكتاب والسنه: 
محمد بن ربيع المدخلي» مطبعة المدني -القاهرة. 


حلية الا ولیاء: 
للحافظ أبي : کے الصبهاني» ط٣‏ سنة ۱6۰۰ هه دار الکتاب العربي 


بیروت. 


= یو ہے 


( حرف الدال ) 
الدر النضيد: 
للأمام الشسوكاني» بتعليق آبوعبداله الحلبي» ط١‏ سنة 485 ١‏ دار ابن 
خزيمة. 


_ الديباج المذهب: 
لابن فرحون (NW‏ دار الکتب العلمية » بیروت : 


لابن الفارض, مكتبة زهران-القاهرة. 


ر حرف الذال ) 


- ذيل تذكرة الحفاظ: 


- الذيل على طبقات الحنابلة: 
للحافظ ابن رجب الحنبلي» أشرف على طبعه محمد حامد الفقي 
سنة ۱۳۷۲ه. مطبعة السنة ا حمدیة, 


ر حرف الراء ) 
- الرسالة القشيرية: 
عبدالكريم بن هوزان القشيري» تحقیق معروف زریق وعلى 
فود شم تار لص یت 


- ۹۳۴ 


۱ ( حرف السين) 
سير اعلام النبلاء:, 1 
للامام الذهبي» أشرف على السحقیق شعیب الارنژوط ط٤‏ سنه 
5 اه موّسسه الرسالة بیروت. 


( حرف الشين) 
لابن العماد الحنبلي» دار الافاق امجذیدة-بیروت. 
للد کتور/ عبدالرحمن بدوي ؛ ط۳ سنة ۱۹۷۸م - الکویت. 


( حرف الطاء ) 
طبقات الحنابلة: 
رب۷٣‏ ات ید الم اليد 


طبقات الشافعیة الکبری: 
تاج الدین ابن تقي الدين السبكي ط ۲ دار العرفق- بیروت. 


۱ ( حرف الضاد) 
الصو رع 
لاهل القرن التاسم للسخاوي ط١‏ سنة ۶۱۲ ١هه‏ دار الجيل / 


بیروت. 


)> العين) 
العبر في خبر من غبر: 
الذهبي» تحقیق محمد السعید زغلول (أبو هاجر) ء دار الکتب 
العلمية) بيروث. 
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العقد الثمین في تاريخ البلد الأمين: 
تقي الدين الفاسي المكي تحقيق فؤاد سيد ۱۳۸۱ھ - القاهرة. 


العلم الشامخ: 
صالح بن مهدي المقبلي؛ ط٢‏ ١٤٤١ھ‏ دار الحديث للطباعة 
پیروت. 
)> الفاء ) 
الفتاوي: 


شيخ الاسلام ابن تيمية » مكتبة العارف الرباط. 


الفتوحات المكية: 
لابن عربي الجاتمي » دار صادر بیروت. 


لابن عربي الحاتمي بتعليق yl‏ العلا عفيفي دار الكتاب العربي 
بيروت. 


( حرف القاف ) 
القاموس ا حیط: 
مجد الدين الفيروز ابادي» المؤسسة العربية للطباعة والنشر - 
بيروت. 
القصيدة النونيه مع الميمية: 
لابن القيم » نشر مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. 


- ۹۳۰۳ 


ر حرف الکاف ) 
الکشف عن حقیقه الصوفیه: 
محمود عبدالروف القاسم. ط ۱ سنة ۰۱۰۸ دار الصحابة 
بیرو ت. 


ر حرف اللام ) 
لامية العجم: 
للطغر اه > تحقیق د/علي جواد ود ايحي الجبوري» وزارة الاعلام 
بغداد سنة ۱۹۷۲ء 


لسان العرب: 
ابن منظورء طبعة بولاق » الدار المصرية للتألیف والترجمة. 


لسان الميزان: 
بیروت. 
( حرف اليم ) 


محمد بن أبي بكر الرازيء دار الباز للطباعة والنشر مكة. 


ياقوت ال حموي» دار صادر بیروت. 


عمر رضا MS‏ مکتبة المثنى لبنان. 


TINA 


ابراهیم مصطفی وآخرون. ا مکتبة العلمية طهران. 


الملل والنحل: 
محمد عبد الکرم الشهرستاني» تحقيق عبدالعزیز ال وكيل سنة 
۷ دار الاحاد العربي للطباعة المقاهرة. 


من قضایا التصوف في ضوء الکتاب والسنه: 
الد کتور محمد الجليند» ط٣‏ سنة ۱۰ ١ه‏ دار اللواء الریاض. 


الوسوعة اليسرة في الأديان والذاهب العاصره: 
الندوة العالية للشباب الاسلامی» ط ۲ سنة ۰۹ ۱ه مطبعة سفیر 


ous 

ميزان الاعتدال: 

الامام الذهبي» تحقيق علي محمد البجاوي» ط١‏ سنة ۳۸۲ ۱هب دار 
( حرف النون) 

آحمد القري التلمساني» تحقيق الد کتور إحسان عباس؛ سنة ۱4۰۸ 

دار صادر. 


- ۹۹ 7 


( حرف الهاء ) 
= هذه هي الصوفية: 
عبد الرحمن ال وكيل » ط۳ سنة ۱۳۹۹ھ دار الکتب العلمية. 


3۳۴ 26 6 


2۰ 


فهرس الموضوعات 


توثيق نسبتها إلى الش وکاني 
سبب تألیفها 


منهج الثسوكاني في تألیف الرسالة 
دراسة الرسالة 


المأخذ على الرسالة 
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القسم الثالث : التعریف بالصوفية 


اشتقاق الصوفية 


سؤال القاسم بن أحمد عن حکم غلاة الصوفية نثراً 

بداية سؤاله نظماً 

التصوف الممدوح لدى الناظم 

أهل التصوف المذموم وبعض صفاتهم التي لا يقرها الشرع 
إحالة القضية إلى الإمام الش وكاني للفصل فيها 

بداية جواب الإمام الشوكاني نظماً 

تقسيم الش وكاني fal‏ التصوف إلى صنفين 


الصنف الأول وصفاتهم ا حمیدة لدى الشوكاني کٹ کے 
نماذج من هذا الصنف كاي ذر زالقرني والفضیل e‏ 
الصنف الثاني وصفاتهم الذميمة امسا ی سا سا 


وغیرهم من الا تحادية O aig tanta as ene ene a‏ 
بداية جواب الامام الش وکاني عر ہس کمچ سے 


تصوير المؤلف (الشوكاني) لشخص مخدوع يدافع عن هذه 


7و۔۔ں ؛++ص+ + ا ا ل اه PR OEE EEE E‏ ۳ 


شروعه في إبطال شبه هذا احدوع 0ص 9+" 
تصریح القوم أن الصوفي لا یکمل حتی یحکم عليه بالزندقة Davee‏ 
ae‏ 5 ۱ 
رد المؤلف على من يتأول کلام الاحادية haan‏ ل 
تصريح ابن عربي بأنه يريد ظاهر کلامه 0ص ص۰" 
إذا تأولنا كلام الاتحادية فلنتأول کلام اليهود والنصاری مد 
نقل الاجماع على أنه لا يؤول إلا كلام المعصوم ا ا 
حكم الله بالكفر على النصارى للتثليث فكيف لا يحكم على 
fal‏ وحدة الوجود با يقتضيه قولهم ا یی 


نبذة عن آبي منصور ا حلاج الفا لباب الوحدة سا 


Î = 


سس = 


الحلاج حكي أنه کتب شيئاً يعارض به القرآن مس سا ون 
نقل کلام الإمام الذهبي عن ا حلاج في الیزان ساسسہ ہیلا E‏ 
قصة غريية تبين دجل الحلاج ee eer‏ 
ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين وأتباعهم جمعتهم حصلة 

كفرية وهي وحدة الوجود yet gE‏ 
ما حقیقة القول بوحدة الوجود وماذا يترتب علیها؟ تعليق سیب ]..۔. ٠١١‏ 
اتهام العز بن عبدالسلام لابن عربي بتحليل جميع الفروج ويقول 

بقدم العالم وس اواو مفو ی و E‏ 
القرآن كله شرك عند التلمساني ee NS‏ ی گیا 
ابن عربي يعترض على كلمة التوحيد (الشهادة) eS‏ ۱۱۳۶ 
ادعاژهم مقام الألرهية زب 0 
إبطال مقالة الاتحادية لا یحتاج إلى سوق الا دلة والبراهین لمن 

عرف سوة من القرآن hee‏ گست 
سورة الفاتحة كافية في نقض مذهب الاتحادية AE oa‏ 
تنزه الملل الكفرية عن مقالات الاتحادية WAY Eee‏ 
اعتراض من ا خالف والجواب عليه ٢١٣۳ PORE‏ 
عود على بدء بذ کر نماذج من کتب الاتحادية 0 ۱۱ 


ENS 


ابن عربي 

نماذج من الفتوحات المكية 

تضمن کلام ابن عربي AT‏ عیسی عليه السلام وحاشاه 
زعم ابن عربي أن أهل النار متنعمون فیها 

تخطيته هارون عليه السلام حين أنكر عبادة العجل 


من الفواقر وهي زعمه أن أكمل شهود للحق وظهور له في 


ثناؤه على قوم هود وأن تعذيبهم من العذوبة 
من شأن ابن عربي في كتبه الحط على الأنبياء والرفع من شان 


تسميته الولاية نبوة عامة وعدم انقطاعها في زعمه 


اعتذار المؤلف عن نقل هذه الكفريات للتحذیر منها 
ابن الفارض وكفرياته في القصيدة التائية 


=F 


YA 


۱۳۸ 


۱۳۹ 
ITI AT 
۱۲۳۱ 
۱۳۲ 


حكم ابن الفارض على الله ورسله بالعصبية (معاذ الهم E‏ 
ابن سبعين وتصریحه بوحدة الوجود 7ب کسر سی 
التلمساني واصراره على مذهب وحدة الوجود .. امھ 
اجيلي أكثر القوم تصريحا بكفرياته وا ماده مط sh‏ ل 
زعمه أن الله أوجد العالم من نفسه المقدسة سس یا 
ضربه المثل باتحاد الله بخلقه بالشلج و الاء وش ی 


صوفي حور هذا امثل إلى الموج والبحر 0 


علماء الشريعة مطبقون على ي لیا هذه الفرقة سرک ا ا ا 


oo‏ اسم 


جواب القاضي سعد الدین المارئي 
جواب شمس الدین ا جزري الشافعي 
جواب نور الدين البكري 

جواب الزواوي المالكي 

جواب محمد بن عرفة المالكي 


جواب ابن خلدون وفتواه باحراق كتب هذه الفرقة 


جواب الحافظ ابن العرافي 
تنويه بأبيات الإمام ابن القيم في القصيدة النونية عن الاتحادية 


قصيدة العلامة شرف الدين المقري الرائية المشهورة في هذه 


ہیں ۔۔ 


1۸۸۷٦ 


۱۷۳-۸۶۸ 


۷۴۴ 


۱۷۹-۰ 


1۷۷-1۷٦ 
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